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(تہذیب الاخلاق ہابت یکم محرم :۱۹۲ھ صفحەم۱ ا ہ۱) 


کانٹنس نس ء یعی وہ قوت ممیزہ جوخدا 

ے ھرایک انسان کے دل میں پیدا کی 

ےے اور جو نیگ اور بد کاموں میں تمیز 

کرتی 1ر انسان کے لے سچی هادی 
اور اصلىی پیغمبر عے 


یه وه مسشثله ے جس کو اس زمانه کے آزاد منش اور انسان 
. کو تار اپنے فعل کا ماننے والے اپنے مذھب کا یا مشرب کا اصل 
اصول قرار دیتے ہیں ء مگر در حقیقت یه مسثله ایک بہت بڑا دھوکا 
سے ۔ کیا کانشنس نس کوئی ایک جداگانہ قوت سے جو انسان میں 
جداكانه اس ک هدایت کے لئے خدااۓ پیدا ی ے ؟ حالانکہ اس 
کا کوئی ثبوت نہیں ۔ کانشنس نہایت عمدہ چرز ے اور انسان کو 
برائی ے بچاۓ اور بھلائی کی طرف راغب کرنے کو بہت اچھا 
راہن ےے ء مگر درحقیقت وہ ایک حالت انسان کی طبیعت یک حے 
اور ُس کی تربیت کا نتیجہ ےے ۔ پس ق نفسهہ وہ کوئی.چیز نہیں 
بلکہ تربیت ہے پا خیالات ے جو کیفیت انسان کی طبیعت میں 
پیدا ہوتی سے اس کا يہ نام ےہ ۔ 

اگر فی الواقع وہ ایک قوت رھنائی کے لئے بمنزلہ ایک پیغمبر 
کے انسان میں ہو تو ضرور عہ که وہ تمام انسانوں کے لۓ 
یکساں رھن| ھوء یعنی جس بات کو ایک انسان 'ئیک سمجھے 
آسی کو تمام انسان نیک سمجھیں اور جس بات کو ایک انسان 
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بد جاۓ وہ سب انسانوں کے نزدیک بد ھہو ؛ مگر کانٹنس 
انسانوں کو مختلف ء بلکہ متضاد بلکه نقیض باتوں کی طرف رھنائی 
کرتا ے اور وہ دونوں سچی ھهدایتیں نہیں هو سکتیں ۔ 

اس شب کی نسبت کھ آن متناقض کانشنسوں میں ہے ایک 
غلط اور صرف دھوکا ہوکاء ھنری طامس بکل نے ًہایت عمدہ بات 
کہی ے کہ ایسی حالت میں ”ہم پوچھیں گے کہ وہ کون سی 
چیز عے جو صحیح اور غلط یا سچی اور جھوئی کانشنس میں تمیز 
کرق ے “۔ 

یه کہا جا سکتا ھے کہ هر انسان فی نفسه ایک جداکانه 
لوق ے اور ھر ایک کا پیغممر ء بعنی آ٘س کا کانشنس خود اس 
کے ساتھ ھے اور اس لۓ موعی اتحاد کانشنس کی کچھ ضرورت 
نہیں ےء بلک ھر ایک کو اپنے پیغمبر کی هھدایت پر چلنا 
چاھئے تو یه کہنا بھی درست نہ ھوکا ء کیونکە ابھی تک بِهھ 
ثابت نہیں. ھوا سے کہ کانشنس نس در حقیقت ایک جداگانہ محلوق 
قوت انسان کی رھنائی کے لۓ ‏ ء بلکھ ابی تک جو معلوم 
ھوا ےہ وہ ید ےہ کہ وہ طبیعت کی ایک حانت عے اوراگر یه 
بات ہے تو بقول مسٹر بکل کے ”بحث ختم ھوکئی"'۔ 

علاوە اس کے جب کہ ھر ایک کاکانشٹس آس کا رھنإٴ 
پیغمبر ٹھہرا اور ایک دوسرے کے کانشنس میں اختلاف و تدقض 
کا وجود بالیقین پایا گیا تو آن دونوں کا صحیح ہهونا بھی ء 
جو ایک دوسرے کی نقیض ھیں ضرور ماننا پڑے کا ۔ شاید آن 
کا تناقض نسبت یا حیثیت کی مدد سے رنع کیا جاوے گا اور 
یوں کہا جاوے کا کم رام دین کا مہا دیوٴکی مورت کو ہوجتا 
اس لۓے نیک عے کہ اآ٘س کا کانشنس اس کو نیک بتاتا عے اور 
عمود غزنوی کا سومنات کے بت کو توڑنا اس لۓے ٹیک ے کہ 
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اس کا کانشنس اس کو نیک بتاتا مہ ء تو اآ٘س کے یہ معتی ھوں کے 
کەدنیا میں درحقیقت نیک و بد کوئی چیز نہیں ہے ء بلکھ 
صرف خیال ھی خیال ھھے ۔کوئی اھل مذھب تو پھودی هو یا عیسائی ء 
مسلان ھويا مندوء بدھست هو یا برھمو اس بات کو تسلیم 
نہیں کرنے کا ۔ باق رھا دھریە٭؛ وه بھی اس کو قبول نہںی 
کرسکتا ؛ کیو نکه بالفرض اگر ثواب و عقاب ایک شےمعدوم ھو تو 
بھی خود دھر ھی اس دنیا میں ھم کو ود بات بتاتا عے جو 
کرۓ اور نت کرتے کے قابل ہیں اور آنھی کو ہم دوسرے 
لنظوں میں نیک و بد ہے یا نوع و جائز سے تعہبر 
کرے ہیں ۔ 

قطع نظر اس کے اگر ایک شخص کا کانشنس ھمیشہ ایک 
ھی حالت پر رھتا تو بھی یقین هو سکتا کہ اس کا پیغمبر اُس میں 
ےےء گر وه ایک حالت پر بھی نہیں رھہتا - عمر کے لحاظ ہے ء 
تحجربہ کی رق سے ء صحت کے اثر سے ء معلومات کے بڑھنے ہے ؛ 
خیالات کے تبدیل ہوۓے ہے بالکل بدلتا رھہتا ھے ۔ مسلان کا 
عیسائی ہوۓے پر ء عیسائی کا مسلان ہوئے پر ء عندو ء مسلإن ؛ 
عیسائی کا برھمو ہوئے پر ء برھمو کا دھریہ هوۓ پر کانشنس بالکل 
بدل جاتا ے اور وہ پہلے کو جس کی سچائی پر یقین کامل رکھتا 
تھا ء بالکل غلط اور جھوٹا سمجھتا ے ۔ پس یہ صاف دلیل اس 
بات کی ےہ کہ انسان کا کانشنس آس کا پیغمبر اور سچا رھن| ہیں 
ہو سکنا ۔ بقول مسٹر بکل صاحب کے کهہ ”گر بعض باتوں میں 
کانشنس ھم کو دھوکا دیتا سے ؛ تو کیوں کر یقین هو سکتا 
ےہ که اور باتون میں دھہوکا نہ دے گا۔ بس صحیح اور غلط 
کانشنس میں ئمیز کرے کو دوسری کسی چیز کا ہونا لازم و 
ضرور سے با اس مطلب .کو یوں ادا کرو کہ مارے لۓے 
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کسی ایسی دوسری چیز کا هھونا ضرورے جس کے سبب هارا 
کانشنس ؛ یعی ہاری طبیعت کی حالت ایسی ‌ھو جاو ےکه وہ عاری 
سچی رہن اور بمنزله سچے پیغمبر کے ہو ۔ 

اس بيان سے جو ظاھرا بالکل سیيیدھا اور صاف ھ اور 
کچ و +٭چ آُس میں کچھ نہیں ے ۔ اتنی بات ثابت ہوتی ےہ کھ 
کانشنس ق نفسه کوئی چیز نہیں عے اور نە٭ وه ابتداء کسی 
مذعسب کا اصل اصول قرار پانے کلائقی ے اور نهھ وہ یىی حد ذاته 
رھنا ہوے کے مستحق ےہ ۔ ہاں بلاشبہ جب کھ مچے اصول 
پر انسان ی طبعت تربیت پا جاوے یا سچے خمالات ے اس یق 
طبیعت مور هو جاوے اور طبیعت اس سچائی کے مطاب,ق حالت 
پیدا کر 2 تب وہ حالت طبیعت ء یعی کانشص انسان کا عحافظ 
اور انسان کا رھا ھوتا ے اور ھہم ھمیشه اپی تحریروں میں 
جہہاں کانشنس کا استعمال کر ے ہیں اور جس کو عم ھادی یا 
حافظ یا گناعوں کا بخشاۓ والا کہتے هیں اور جس کو ھم شرعی 
زبان میں توب کے لفظ سے تعبیر کرے ہیں وہاں ھاری سراد 
اسی کانشنس سے ھے ۔اب ھم کو اس چیز کی تلاش کی ضرورت 
پڑی ےہ جس کے تابع ہارے کانشنس کو ھونا چاہۓ یا جس سے 
ماری طبیعت کی ایسی حالت هو جاوے کہ وه ھم کو دھوکه 
نهە دے ۔ 


ھماری طبیعت کی حالت ایسی کیونکر هو جو 
هھم کو دھ وکا نە دے 
انان کو جب ھم دیکھتے -ھیْں تو ظاھر میں اُس کو بھی 
اور حیوانوں کا سا پاے ہیں ۔ کھاتا ھے ؛ سوتا ہے ء مضر چیزوں 
سے بچتا ہے ء مفید چیزوں کو ہہم پہنچاتا ے اور حیوانات بھی 
بجی کرے هیں ء مگر اس کے ساتھ انسان میں ایک اور چیز بھی پاے 
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ہیں جو اور حیوانات میں نہیں ے ۔ وه کیا ےہ ؟ سمجھ اور 
فکر اور خیال اور اس چیز کو اپنے میں پیدا کرنا جو بالفعل 
ُس میں نہیں عھے اور حیوانات جیسے پیدا ھوے ہیں ویسے ھی 
رھتے یں ء مگر انسان اپنے میں اور کچھ بھی پیدا کر سکتا 
ے جو آس کے ساتھ پیدا نہیں هوۓ تھے یا یوں کہو کە بالفعل 
اس میں نە تھے ۔ 

یه ترق یا اوصاف کی زیادتی دو چیزوں ے علاقهہ رکھی ہے ۔ 
مادی سے اور غیر مادی سے ۔ پہلىی سے اس مقام پر ھم کو غرض 
نہیں ےہ ء دوسری سے غرض ےہ جو روحائی ترق سے علاقه رکھی 
سے ۔ آسانی کے لئے ھم اس کا نام اخلاق یا مذھب رکھتے ہیں ۔ 
پس صحیح اخلاق یا مذھب کا اپنے میں پیدا کرنا ایک غیر مادی 
صفت کی ترق انسان کے لے ھے اور اسی صفت سے انسان ک 
طبیعت کی حالت ایسی ہو جاتی ےہ جو اس کو دھوکا نہیں دیی ۔ 

جو اخلاق یا مذھب کہ آسی حرج سے نہیں ےہ جو آن کا 
بانی ے اس کی صحت ہمیشہ مشتبه ھہ اور طبیعت کی جو حالت 
آس سے هو اس پر کبھی دھوکا نه دینے کا بقین نہیں ۔ کسی کا 
یہ کہنا کە میں جو اخلاق یا مذھب سکھاتا هوں وہ آسی حرج 
ہے ہیں جو آن کا بافی ھے ء بغیر کسی تثبوت کے یقین کے قابل 
ہے اس ایسی بات کا کر دکھانا ء بشرطیکه در حقیقت 
کر دکھائی بھی هو جو اس وقت کے یا اس وقت کے موجودہ گر وہ 
کی ۔مجھ سے باھرھوء اس کے ثبوت کی دلیل نہیں ۔ بہت سی چیزیں 
ھم کو لوگ دکھا سکنے ہیں جو ہاری سنجھ نے باھر هیں ء 
حلانکہ وہ دکھاۓ والے خود قائل ہیں کہ آن میں کچھ کرامات 
نہیں ۔ پس آن اخلاق یا مذھب کا نخرج ایسی جگہ سے ہھونا چاھئے 
' جس کے بائی کی طرف ے ھوۓ می ںکچھشبه نە ہو اور وہ چیز بجز 
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فطرت اللہ اور فانون قدرت کے اور کوئی چیز نہیں ےہ ء جس کو 


ایسے سچے ہیں جن میں ذرا اختلاف نہیں ۔ وه ایسے مستحکم ہیں 
جن میں ذرا انقلاب نہیں ۔ وہ چھوۓ سے پشتے میں بھی ایے ھی 
نستحکم میں جیسے بڑے سے بڑے پھاڑ میں میں ۔ پس پہی ایک 
رج ے جس سے ہم اپنے میں ایسے اخلاق پیدا کر سکتے ہیں 
جن سے ہارا کاشنس بعنی ماری طبمعّت کی حالت ایسی هو جاورے 
جو عم کو کبھی دھوکا نہ دے 

فکر اور خیال جو ھم میں پیدا کیا گیا ھے ء جب ا٘س کو 
غیر مادی چیزوں ہے متعلق کیا جاوے تو آ٘س کے تعلق کے لئے 
بجز قانون قدرت یا نطرت اللہ کے او رکوئی چیزڑ ے ھی نہس اور اس 
سے ثابت ھوتا عم کھ اس کے بانی کا مقصود یہی ے کہ اس کی فطرت اور 
اُس کے قانون قدرت پر غور اور فکر کی جنوے اور جب که 'مام 
چیزیں جو کچھ پیدا هوئی ھیں ء مادی ھوں یا غیر مادی اس کے 
قانون قدرت کے ماتحت ہیں تو انسان اور اس کی طبیعت اور آس کي اس : 
غیر مادی صفت کی ترق جس کا نام ہم ے اخلاق یا مذەب رکھا 
ےہ ؛ سب کے سب آ٘س قانون قدرت میں داخل میں ۔ پس انسانل صحیح 
اخلاقآسی قانون قدرت میں تلاش کر سکتا عے جو انسان کے لئے آُس 
کے بائی ۓ اس قانون قدرت میں رکھے ہیں اور آنھی اخلاق ے 
انسان کی طبیعت کی جو حالت ھو وھی ایسی حالت سے جو ھم کو 


000 
بح رب تھے 
کبھی دھو کا نە دے هادی کا ھونا ضرورے جس کو ھم 

دوسری زبان میں نی یا پیغمبر پا رسول کہتے ھی 
هاں یه سچ سے کم قانون قدرت پر غور اور فکر کرے سے 
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وہ صحیح اخلاق جو انسان کی طبیعت کو ایسی حالت پر کر دیں۔. 
جو کبھی دھوکا نہ دے دریافت هو سکنے ھیں ء مگر کب ؟ 
جب که انسان کی معلومات کو ایک کا ترق اور قوانین قدرت 
پر اور آن ختلف قوا کے اسرار پر جو آُسٴ کے بافی. نے انسان 
میں رکھے میں ایک معتدبہ آگاھی حاصل ہو ۔ تمام انسان آن 
دقائق پر پہنچ نہیں سکتے اور جو پہنچ سکتے هیں وه معدودے 
چند کے سوا نہیں ھو سکتے اور وہ بھی نە اہی عمر میں ء بلکە 
پشتوں در پشتوں اور صدیوں در صدیوں میں ۔ پس اس لئے تاکه 
اس قادر مطلق کی حکمت بیکار نه رے ضرور ھوا ےکه وقناً فوقتاً 
ملک اور زمانہ کی حالت کے لحاظ سے ایسے هادی پہدا کۓے 
جاویں جن میں خلقی ایسا مادہ دیا گیا هو جو باعتبار انی فطرت 
کے ]ن سچے اخلاق کے بیان کا زن ہو ۔ 

وہ شخص جس میں خدا ے ایک کامل ترق کا ملکہ رکھا ہو 
اُس شخص سے جس کو آس کامل ترق کا ملک دیا هو مختلف حالت 
کا ہوتا سے ۔ پپہلے شخص کو وہ ترق کسنی ھوق ھ۔ وہ 
موجودات عالم پر غو رکرتا ے ۔ اپنے علم کو اہی معلومات کو 
ترق دھتا ھے ۔ اگلوں کی معلومات ے فائدہ اٹھاتا ے اور بذریعه 
اکتساب کے اس ترق تک پہنچتا ےے اور پھر بھی مشتبه رھتا ےے 
کہ پہنچا یا نہیں ء مگر دوسرے شخص کی وہ ترق کسی نہیں 
ہوق ؛ بلکہ وہبی ہوتی ه ۔ آآس کی بناوٹ ھی آ٘س کامل ترق 
پر ہوتیق ےہ ۔ اس میں وہ ملکہ خلقی ھوتا ھے اور اس لئے جب وہ 
کسی ایسی بات پر غور کرتا ھے جو اخلاق ہے یا یوں کہو 
کہ دین ہے متعلق اہ ء آس کے دل میں وهھیٰ بات پڑتی ہے جو 
لہایت سچی اور سیدھی ےے اور جو عین مضی قانون قدرت کے 
بناۓ والے کی سے ۔ اس القاء کے مختلف طریقے قانون قدرت کے 
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تموجب ہیں جن کو ھم دوسری زبان میں وحی اور الہام اور روح 
فی النفس کے الفاظ سے تعبیر کرتے ہیں ۔ 
اس پہلے شخص اور پچھلے شخص میں ایک اور بھی فرق 
ہھوتا ے ۔ پہلے شخص کو جس نے وہ صفت بذریعہ کسب کے 
حاصل کی ے ؛ ضرور ےکم اپّی معلومات کو جن کہ ذریعہ ے 
آُس ےۓ رفتد رفتہ تریق کی نے ء اصطلاحات خاص اور کنایات اور 
اشارات موضوعہ میں ضضبط کرے ء مگر آس بچھلے شخص کو جے 
آس کا ملکہ خلتی اور فط, ٴ دیا گیا ھے ؛ اس کی کچھ حاجت نہیں 
ہوی اور اس تغفرقے سے یہ نتیجہ پیدا هوتا ے کہ پہلا شخص 
٭اپنے مقاصد اور اپنے ماحصل کو عام لوگوں کک عقل اور عام 
لوگوں کے خیالات کے موافق آن کو سمجھا نہیں سکتا اور 
ہدایت عام کے منصب پر کھڑا هھوۓ کے لائق نہیں هوتا اور 
یه پپھلا شخص آنھی دقیق مسائل کو عام لوگوں کے خیالات کے 
موافق اس طرح پر بیان کر دیتا ے که سب کی تسلی ہویق ےے 
اور نتیجه میں کچھ تفاوت نہیں هوتا اور یه ایک دوسری ضرؤرت 
که دنیا کے لئے ایسے هادی پیدا ھوں جن کو خلقی اور فطری 
ملک ترق اخلاق کا اور منصب عام ھدایت کا حاصل ھو؛ جن کو 
ھم دوسری زبان میں نی یا پیغمبر یا رسول کہتے ھیں ۔ 
یه بات جو ھم ے بیان کی کچھ خاص اخلاق ھی کے معلموں 

پر موقوف نہیں ے ء بلکہ ثمام علوم و فنون کے معلموں کا یھی 
حال ھے کہ کسی شخص میں کسی علم کے مناسب خدا تعالٹی 
ایسا ملک رکھ دیتا ھے کہ وہ ملکہ دوسروں کو برسوں کی عنت 
میں نہیں ھوتا ء بلکەة نہیں حاصل هو سکتا ۔ صرف فرق یه ےے کہ 
وہ لوگ علوم و فنون کے معلم ھیں اور یہ پیغمبر معلم انسای 
اغلاق اور مدہر انسانی روح کے ۔ 
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ماری اس تقریر سے لوگ یہ نتیجہ نکالیں گے کہ جس شخص 
کو آ٘س کاسل ترق کا ملکه دیا گیا ھو وه تو ضرور پیغمبر ھوکا 
اور جس میں اس کامل ترق کا ملکہ رکھا گیا هو وہ اگرچہ پیغمبر 
نہ ہو کا گر آن اخلاق کو دریافت کر سکے گا جو پیغمبں بتاے 
یں ء گو کہ ایسا شخص شاذ و نادر ھی کیوں نە هو ۔اے شک 
جو تقریر ماری ےہ اس ہے اس نتیجہ کا نکلنا ہم کو تسلیم کرنا 
پڑے کا مگر آنھی دو تفرقوں کے ساتھ ۔ ایک یہ که بذریعه 
ااکتساب کے اس ترق تک پہنچنا سشتہه رھتا ے اور دوسرے 
يہ که وه هدایت عام کے منصب کے لاق نہیں ھوتا جو اصلی 
منصب ھادی یا پیغمر کا ھےے ۔ 

عارا یه اصول بہایت جچا ھوا ے که انسان صرف بسبب 
عقل کے جو آس میں ھے مکلف ہوا ہے ۔ پس۔ جس بات پر وہ 
مکلف ھوکا ضرور ےے کھ وه فہم انسانی ہے خارج نه ھوء ورنه 
معلول کاوحود بغیں علت کے لازم آنا عۓ جو محال و متنم ۔ 
پس جن اخلاق کے پکڑۓے اور چھوڑے پر انسان مکاف عے وہ 
ضرور عقل انسانی ہے خارج نہیں ۔ پس کسی شخص کا بذریعه 
اکتساب سے آن کو یا آن میں ے بعض کو پا لینا نہ مناق 
ہھدایت کے ے ء نە مذناف رسالت کے اور یہی سبہب ےہ کھ متعدد 
اقوال اور اصول بعض حکاء کے بالکل مطائق اقوال و اصول انہبیاء 
کے پاۓ جاتے ہیں اور ان باتوں ے انبیاء کی نبوت کی زیادہ تر 
تقویت ھہوتی ے ۔ ہاں ان نازک معاملوں میں تدبر درکارے ۔ 


اگر ایے ھادیوں کا ہونا ضرور ہے تو ان کی تصدیق کی 
کیا صورت ؟ 

اکٹر یه جواب دیں گے که اعتقاد ء لیکن میں آُ٘س کو لغو 

سمجھتا هوں ؛ بلکه اصل یہ ے کہ اس ھادی کی ہدایت سننے 
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دای جار تس کا لوک ھوے ھیں ۔ ایک وہ جنھوں ۓ کل یا 
جزا اصول قوانین قدرت پر آکّ‌ھی پہائی ھے۔ وه تو پمجرد اس 
هادی کی بات بہنتے ھی پرکھ جاے ہیں کہ بیشک یه ھدایت اُسی 
مرج سے ےہ جو انسان کا بائی ے اور وہ ف الفور اُس کی تصدیق 
ے عیں ۔ 

دورے لوگ وه ہیں جن کو خود تو اس درجہ تک 
پہنچنے کی قدرت نە تھی ء مگر ایسا ملکه آن میں تھا کہ سمجھاےُ 
سے سمجھ سکتے تھے ۔ پس وہ اس ھادی کی باتوں کو سنتے ہیں 
اور غور کرے ہیں اور سمجھتے ہیں اور ٹھیک پاتے ہیں اور اس 
پر یقعن کرتے ہیں ۔ 

ٹیسرے وہ لوگ ہیں جن میں ایسا ملکہ ہی نہیں ھے ء 
مگر آن میں فطرتی سدھاوت سچئی اور ٹھیک اور سچ بات کا دل کو 
لگ جانا مخلوق کیا گیا ے ۔ پس وہ لوگ گو اس بات کی کنھ 
کو نہیں سمجھتے ؛ مگر آن کے دل کو سچی لگتی حے اور وہ آُس 
کی تصدبق کرے ہیں ۔ 

چو تھے وہ لوگ ہیں جو سمجھتے ہیں اور جانتے ھیں ء بخوی 
بوجھتے ہیں اور یقن کرے ھیں ؛ مگر غرور یا شرم یا نفسانیت 
سے اس کا اقرار نہسں کرے ء یعنی آن پر ایمان نہیں لاےۓ اور 
یہ لوگ ٹھیک ابو جہل کے بھائی ہیں ۔ 

پاحچویں وہ لوگ ہیں جن کو اصلیت سے کچھ غرض نہیں 
ھے ۔ اپنے باپ دادا کی رسم پر چلے جاے ھیں اور ]سی کو:سچ 
جانتے ھیں ء اور اُس هادی کی بات کو نہیں مانتے ۔ یه لوک 
بالکی تیسری قسم کے لوگوں کی مانند ہیں ء صرف اتنا فرق ھھمے 
کە وہ اپنی سدھاوت ے سیدھی واہ پر هیں اور یە اہی سفاعت سے 
ٹیڑھی راہ پر ۔واقصدبھدی سنیشاء ای صراطستتیم۔ 
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پس ان فرقوں میں اس سوال پر بحث کرے والے وھی لوگ 
ھوسکتے ہیں جو پہلے اور چو تھے یا دوسرے فرقة میں داخل ہیں 
اور ان کو ہم اس سوال کا یه جواب دیتے ھہیں که اس هادی 
کی نصیحثوں کا ھم قانون قدرت ہے مقابله کریں گے اور بقدر اس 
زمانہ کے علم و عقل و تجربہ کے ان دونوں کے اصولوں کو تلاش 
کریں گے جو ابتداء یا بعد سمجھنے و ممجھاے کے دریافت ھهوۓے 
هیں۔ اگر مطابقت پاویں کے تو یتین کریں گر کہ بلاشبہ وہ 
هادی ےے اور وراسی حرج سے ہدایت کرے پر مامور ھے جو 
ہارا :ور اس ہادی کا دونوں کا بناۓ والا ےہ ۔ 

ایک فرانسیسی عالم نۓلکھا ۓ کہ کوئی پیغمبر محمد رسول اللہ 
صلعم ے زیادہ صافگو نہی ھوا جس نے نہ کسی معجزے کا بہانھ 
کیاء نہ کسی ایسی بات کا دعویل کیا جو انسان کے نیچر سے 
باھر ے؛ بلکهہ یه کہا که میں تو تم کو نصیحت کرے والا ھوں ؛ 
بری باتوں ہے بچانا اور اچھی باتیں سکھانا چاھتا هھوں۔ پس جی بزرگ 
محمد صلعم میں ایسی ے جو کسی میں نہیں ۔ بابی انت واسی 
یا رسول اللہ قال 'ل تعال ى على لسان نییه صلعم ٤ا٣۱‏ انا 
نذنیر من“ ”انابشرمثلکم بوحی الی انماالمکم 
اله واحد“/“۔ 

اس مقام پر لوگوں کے دل میں یە بحث آوے گی کہ اس 
فرقہ پنجم کی نجات یا درکات کا کیا حال ھوکگا مگر اس مقام 
پر اس عحث کو ہم ملانا نہیں چاہتے ؛ کیونکە اس وقت صرف: 
انبیا٭ کے آۓے کی ضرورت اور ان کی تصدیق کک علامت پر بحث 
ہے جس کا خاٴ مہ ختم رسالت کی بحث پر کرتے ہی ۔ 

کیا ایسی حالت میں ختم رسالت ہو سکتی ہے ؟ 
ہاں بلاشبہ ء مگر مشکل یہ ھے کۂ الفاظ کے عام مشہور 
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معنی آدمی کے دل کو ثشبه میں ڈال دیتے هیں ۔ اس کو خیال 
نہیں رھتا کہ وہ عام لفظ اس خاص مقام پر کس سراد ہے مستعمل 
ھواے ۔ فرض کرو کہ ایک صندوقچه تھا اور آُس میں گلاب کا 
نہایت خوشبودار ایک پھول رکھا تھا۔ بہت لوگ کہتے تھے 
کہ اس میں گلاب کا پھول سے ۔ آ٘س کی خوشبو سے اور نشاٴیوں 
سے سمجھاۓ تھے - بہت لوگ مانتے تھے ء بہت نە مانتے تھے ۔ ایک 
شخص آیا اور آُس نے وہ صندوقچه کھول کر سب کو وہ پھول دکھا 
دیا ۔ سب بول آٹھے کہ اب تو حد ھو گئی ء یعنی یه بات ختم 
هوگئی ۔ اب اس کے کیا معنی ہیں ؟ کیا یہ معنی ہیں که کوئی 
دؤسرا شخص اس صندوقچە کو نہی ںکھولنے کا اور وہ پھول کسی کو 
نہیں دکھاۓ کا ؟ یه مطلب سمجھنا تو حض بیوقوف کی بات ھے ؛ 
بلکه مطلب يہ ے کہ اس اس کا ثابت کرنا کہ اس صندو قچه میں 
پچھول ھء غتم هو گیا یا انتھا کو پہنچ گیا ء اب اس ہے زیادہ 
کوئی نہیں کرسکتا ۔ پس یہی معنی غتم رساات کے ہیں ۔ 

روحاف ترق یا تہذیب کے باب میں جو کچھ د رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم فرما گے وه حد یا انتہا آُس ی ےہ اور اسی 
لئے وہ خاتم ھیں ۔ اب اگر هزاروں لوگ ایسے پیدا ھوں جن میں 
لک نوت هر گر اس ہے زبادء کچھ نہیں کہہ سکتے ۔ 
رسول خدا صلعم نے ختم نبوت فرمایا ھے ء ملکه نبوت کا ختم اور 
فیضان ال ہی کا خاتمه نہیں فرمایاء بلکھ اولیاء استی کا نب۔یاء 
بنی اسرائڈیل کے لفظ ے آ٘س ملکه نبوت کا تا قیامت جاری رھهنا 
پایا جاتا ے ء مگر نبوت کا خاتمہ هو گیا جیسے کہ اس پھول کے 
دکھا دینے سے آس پھول کے ائبات کا خاهعه ہو گیا تھا ۔ ہاں. 
یہ بات دیکھنی بای رھی که بد رسول اللہ صلعم ۓے کیا کیا 
جس ہے أن پر نبوت کا خاتمہ ثابت ھوتا ےے ۔ 
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ك۳ 


اس اس کی نسبت تقریر تو بہت لعبی عے ؛ مگر میں اُس کو 
ایک سختصر تقریر میں ختم کرنا چاہتا هوں ۔ یہ اس بجاۓ خود 
تحقیق و ثابت ہو چکاے که یقین خدا کى وحدانیت کا اصلىی ذریعه 
انسان کی روحاف ثرق کا ھے یا دوسری زبان میں یوں کہو که 
باعث نت آخروی ہے ۔ اس مسشئله کو اس مقام پر مسلم قرار 
دیتا ھوں اور اس جگە آُِس پر بحث کی ضرورت نہیں سمجھتا ۔ پس 
اب عم کو یه دیکھنا چاہے که وحدانیت ذات باری کی نسبت 
خاتم المرسلین نے کیا کیا ۔ 

ھم کو یه بتایا کہ وه ہستّی مطلق یا علة العلل واحد 
فی الذات ہے ۔وحدت ق الذات ایک ایسا مسئلہ ےکە تمام دنیا کے 
اغفل مذاھب اس کو تسلیم کرنے ہیں ۔ عیسائی جو تثلیث کو مان 
ہیں وہ بھی وحدت ق الذات کے قائل ھی ۔ پس یه تو کچھ نئی 
بات یا کچھ بڑی بات (اگرچہ فی نفسه بڑی ے) نہ تھی ۔ 

آسی کےساتھ ھم کو یه بھی بتایاکھ وہ ہستی مطلق صفات میں 
بھی واحد ھے ۔ یه مسثله وحدت ف الصفات کا کسی قدر پہلے مسئلہ 
سے زیادہ تر کیا ھوا تھا کیونکه اگرچھ دنیا میں ایے بہت 
سے مذاعتی و ادیان ھیں جو مشرک ف الصفات ہین ء الا ایک 
آدھ مذھب ایسا بھی .تھا جو وحدت ف الصفات کو بھی 
مانتا تھا ۔ 

تیسری بات جو مارے پیغمبر نے ہم کو بتائی وہ مسثله 
ق العبادت کا ےہ ء یعی وہ دل کا تذلل اور آن ارکان ظاہری کا 
ادا جو خاص اپنے خدا کے لئے ھے وہ کسی دوسرے کے لے نہ 
کرنا ۔ یه وہ بھید تھا جوکسی ے نہیں بتایا تھا آور جس کے بغیر 
در حقیقت اگر توحید ناقص نه تھی تو پوری بھی نە تھی ۔.پس ان 
تین وجدتوں کی عدایت ہے جن کو ھم: 


٣٢٢٢٢۲ ۰٠ جٌر۰ع 1۱ صو(ف[۱ہ‎ ٤۰20 














() وحدت ی الذات 

(م) وحدت ق الصفات 

(م) وحدت ف العبادت 
ے تعبی رکرے هیں ء ایمان وحدت ذات باری پر مکمل هو گیا اور 
خدا ۓ کہه دیا ”الوم ا۳ملتدلکم دینکم واتممہت 
علیکم نعمتیو رضیت ل۔کم الا سلام دیشا/؛ اور اسی کے ساتھ 
در حقیقت نبوت بھی یعی تعلیم وحدتِ باری بھی ختم هو گئی 
جو اصل اصول نجات یا روحانی ترق کا ہے ۔بپس اب جو لوگ 
وحدانیت خدا کی ھدایت کریں گے یا کرے ہیں اس سے زیادہ 
کوئی بات نہیں کر سکتے اور جو لوگ ان تینوں وحدتوں پر یقین 
کریں کے بلاشبہ مسلان اور پورے موحد ھہوں کے ؛ کیونکە ان 
تینوں وحدتوں پر یقعن کرنا اصلىی اسلام ےے اور تینوں وحدتوں 
پر یقین کرے والا اپنا نام جو چاے سو رکھے ؛ مگر در حقیقت 
وہ مسلان اور بڑے سچے مسثله اسلام کا پیرو عے ۔ هاں اس قدر 
اے شک ھ کہ اسلام ھی ہے اس مسئلے کو سیکھ کر اور اس پر 
یقین لا کر اگر اپنے تئیں مسلان نہیں کہتا اور اپنا دوسرا نام 
رکھتا مے تو وہ مسلإن توخواہنخواء ھی حے مگر ناشکر مسلإان ہے ۔ کیا 
عمدہ بات ۓےکه جب کسی جاھل ہے پوچھتے ھیں که مسلإن هو ؟ 
تو وہ کہتا ہے کہ شکر الحمد اللہ ۔ پس ھم چاھتے ھیں کہ جو 
لوگ وحدت ذات باری کے جمیع صفات کال کے قائل ھیں اور 

(ر) شرک ق الذات ٴ 

(م) شرک ق الصفات اور 

(م) شرک ی العبادت 
ہے بری ہی وہ اسلام کے شکر گذار بنیں اور اپنے نئیں مسلان کہیں 


200:07 0[ما1 10 ئّ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


"٥ 


اور اس سچے پیغمبر بچد رسول اللہ صلعم پر ایان رکھیں جس کے 
سہبب سے اس وحدانیت کامل کو ہم ۓ پایا ےہ ۔ 
الثم عل غل اتی اطبری 


شفیع الوریٰ قییوم بعثومحشری 
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لمت لم ہے لے میں 





الاسلاام - اافطر ت و الفطرت ھی الاسلام 


(تہذیب الاخلاق بابت ہوم 0۴ھ صفحھ وم تامم) 


کیا نیچری ھونا شرع کی رو سے ملع ے ؟ یا مباح ؟ جائز 
یا واجب ؟ یه مسثله اس زمانة کے علوم کے مروج ہوے سے 
زیر بث ےہ ۔ 

اگر نیچری ھہوۓے میں بجز اس کے اور کچھ ہی ے کھ 
موجودات عالم اور ان کے باھمی تعلقات پر اور ان تعلقات سے جو 
نتابج حقه پیدا عوتے ہیں آن پر غور و فکر ی جاوے: اور ان کی 
دلالیت اور ھدایت سے ان کے صانع کا یتین کیا جاوے کیونکه 
موجودات کی صنعت اُس کے صانع پر دلالت کرتی عے اور جس قدر 
زیادہ اور کال علم صنابع کا هوتا ہے آسی قدر صائع کی معرفت 
کامل ھہوتی ہے ؛ تو تو شرع میں نیچری ھونے کی ھدایت سے ۔ 
خدا ۓ قرآن محجید میں فرمایا ےھ که 'اولم ینظروافی 
صمسلکوت السمی ات والارض وما خلق ال من شیئی“ 
اس آیت سے صاف صاف نیچری ھوے کا حکم پايیا جاتاے ۔ پھر 
خدا تعالٰی ۓے ابراھیم کے نیچری ھونے کی بزرگی کو بتایا جہاں 
فرمایا ”'وکذالک نری ابراھیم سلکوت ارات والارض“ 
پھر اس نیچری ہوئۓ کی بزرگی کے بیان ھی ہر بس نہیں کیا بلکه 
اس کا حکم بھی دیا جہاں یوں کہا که افلایظرون ای 
الابلکیہف غخلقت وا ی السماء کیف رفعت وا ی 
الجِبال عتتے نصبت وا ی الارض کیف سطحت“۔ 


٦ 
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ے۹ 


پھر ارک ےه ترایا ا الذیخ بخنفتفروف ق لق آئ۔ رات 
والارض“' علاوہ اس کے اس قسم کی بہت سی آئتیں ہیں ۔ جن میں 
نیچری ہوۓ کی ھدایت ہے۔ ''نیچر “جس کو خدا ۓ”'فطرت “ 
”ذہا اسلام کا دوسرانام ے ۔ اسلام ایسا سیدھا سادا ے کسر 
وسبع منذنعب عہ کەلا مذھبی بھی جو تو زی ے اپنے خیال میں 
سمجی رکھی حے درحتقثت اسلام عی کا ایک نام ےہ ۔ عدم محض 
کےا تو وجود نہیں ے ۔ پی لامذہب بھی کوئی مذھب رکھتا 
ھوکا اور وھی اسلام ے ۔مذھب آن رسوم و قیود ہے یز هوتا 
ہے جن ے هر ایک مذھب عمقید و میز سے ۔ آن قیودو میزات 
کو نهھ ماننا لا مذھبی کہہی جاتی حے پھر اگر تمام جہان کے .ذاہت 
کی ان قیود و میزات کو جن سے ایک مذھب دوسرے ہے میز 
ہوا ےہ نکال ڈالوء تو بھی کوئی ایسی چیز باق رےے گی جو 
بلا تخصیص ہوگی ۔ یعنی اس کی تخصیص ہذھباً دو مذھہب نه 
وو اور وی لا نمی موی اور اومی عن الام اور وغی 
عین زچر اور عین فطرت ۔ 

اسلام کے اصلى اصولوں کے موافق نە ]٘ن اصولوں کے جن 
کو عناء_ قرار دیا ے وه شخص جو نه کسی نبی کو مانتا ہو 
نھ کسی اوتار کو ۔ نه کسی کتاب الہامی کو اور نہ کسی 
حکم کو جو مذاہب میں فرض و واجب ہے تعببر کۓ گئے یں 
اور صرف خداے واحد پر یقین رکھتا هو کون ے ؟ مندوے ؟ 
نہیں ۔ زر تشی ھے ؟ نہیں ۔. سوسائی سے ؟ نہیں ۔ عیسائی ے ؟ 
نہیں ۔ دی سے ؟ نہیں ۔ پھر کون سے ؟ مسل|ن ۔ گو ہم نے ایسے 
شخص کے یدی هو ے سے انکار کیا مگر اس کا دی ھونا ایسا ھی 
لازم ھے جیسے کہ اس کا مسلان ھونا ۔ کیونکھ انھی .کی ہدولت 
وہ مسلإان کہلایا ے ۔ بس وہ بھی درحقیقت غدی ے ہر ا شکرا- 
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چدی جیسے مارے زمساے میں بعض فرقے یں جو غالبا توحید ذات 
باری پر بکالہ یتین رکھتے هیں ۔ اگر کہوکە وہ کافر ہیں تو 
غلط ے کیونکھ کافر تو نجات نہیں پاے کا۔ مگر موحد سے تو 
خدا ے ات کا وعدہ کیا ے جہاں فرمايیا ےہ ”و قالوالن 
یدخل الجنے الامن کان ھودااو نصاریٰ تلک اسانیھم 
قل ھاتوابر ھانکم ان کنتم صادقین ۔ بلول سن اسلم 
وجهہه تّه وھهھو مسصحسن فضله اآجرەوعندربەهە ولا خغوف 
علییم ولاھعم یحزنون.(سورة الم بقرہ آیت .)٦١١ ۶ ٠۰١۷‏ 
اور پر ایک جگھ فرىایا ” ان ا لاایغفر ان یشرک به 
ویغفرسادون الک لمن یشاٴ ومن یشرک با 
فتد افتریلٰ اما عظيما (سورة النساەء آیت ہھ) 
چد رسول اللہ صلعم ۓے فرمایا ”سن شه۔د ان لا اله الا اللہ مستیتذا 
بھاقلبە٭فدغل الجنة “ پس جو شخص اس کلمە پر یقین 
رکھتا ےے وہ بلا شبه مسلإن و دی بے ۔ 

جن لوگوں کی نسبت کہا جاتا سے که خدا کے وجود کے 
بھی قائل نہیں ھیں میں تو آن کو بھی مسلإن جانتا هوں ۔ اول تو 
یہ کہنا کھ وہ خدا کے وجود کے قائل نہیں ھیں غلط عض ھے 
خغدا کے وجود پر یقین کرنا انسان کا اس طبعی ھے ۔ کوئی دل 
اس سے خا ی نہیں کیا سچ فرمایا جے اس ے جس ے انسان کا دل 
بنایاکە ”'وله اع سن یق السموات والارض طوعاً و کرھاً 
و اليه ب۔رجحعون “ (سورة آل عمران آیت ےء) دوسرے یه که 
خدا کے وجود کا انکار آن پر تہمت رھ ۔ آن ک تول یه نہیں ے 
کہ خدا نہیں ے بلکہ يہ ھے کہ ہارے پاس کوئی دلیل اس کے 
ثبوت کی نہیں ے ۔ پس یه انکار انکار وجود نہیں ےہ بلکہ انکار 
علم دلیل سے سے اور بلحاظ ای طبعی ان کا دل وجود باری کا 
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مصدق ے اور شرک ے بری ہیں ۔ پھز اھل جنت ہونے میں 
کیا باق رھا -۔” 

اگر ھم کو طعنه دیا جاوے که عم موحد کو ناجی, 
سمجھتے ہھیں یا زانی اور سارق کو بھی نجات ہے مروم نہیں 
رکھتے تو به طعند درحقیقت ہم پر نہیں ے ۔ کیونکه ھم تو دل 
سے ان لفظوں پر اور ان لفظوں کے کہنے والے پر کہ ”و ان 
زی وان سرق علرغم انف ای ذر“ دل سے یتین ر نے 
ہیں اور نہایت دل ے پکار کر کہتے ہیں كە٭ەمن قال لا ال۔٭' 
الا اق فدخل الجونةوان زی وا سرق علی رغم انف 
فلان وفلان ۔ 

غازی اس کی ہے و ید کا گا مر بزنا و را 
نہیں سمجھتے اور چوری کو جائز قرار دیتے هیں اور لوگوں کو 
ہر قسم کے اعال بد کی جرأت ۔دلاے ہیں یا کسی کام کو بد 
نہیں سمجھتے یه اہی لوگوں کے بد خیالات ھیں جو ایسا نتیجہ 
تکالتے ہیں ۔ جبکهہ ہاری سمجھ میں اعال قبیح فطرت کی رو ے 
قبیح هیں اور اعال حسنه فطرت کی رو سے حسن ہیں توٴ کبھی 
'قبیح حسن اور حسن قبیح نہیں هو سکتے او رکسی سچے هادی کا حکم 
بھی آن کے برخلاف نہیں هو سکتا اور نہ کوئی آن کو تبدیل کر سکتا 
ہے۔تو ھم تو قبی ح کو حسن اور جسن کو قبیح سمجھ هی نہیں سکتے 
ہاں شاید وہ لوگ ج وکسی کام کو صرف اس وجہ سے کہ ماموز به 
ھی حسن اور صرف اس وجہ سے که منوع عنه ھی قبیح سمجھتے ھیں_ 
اس دھو کے میں پڑ جاویں تو کچھ تعجب نہیں ۔_ 

خیر ہارا قول صحیح هو یا غلط۔ جس حدیث پر ہم نے 
استدلا لکیا ے اور اس کی صحت قرآن مجید کی آیتون نے هو سکتی 
ء اس کی نسبت کیا کہا جاوے گا:۔ اگر وہ فرمودہ رسول خدا 
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صلعم ہے تو اس ہے انکر کی کیا وج ه ۔ قبول کرو کهھ 
حضرت عمر“ نے صلاح دی هھوکه خدا کے اس حکم کو مشہور 
کرنا مصلحت نہیں ے ۔ خدا ۓ نا سمجھی ے جاری کر دیاے لوگ 
اسی پر تکیہ کر بیٹھیں گے اور اعال کو چھوڑ دیں گے ۔ اور 
نعو ذ اللہ سسہا آنحضرت صلعم نے تبلیغ رسالت کو چھهوڑ کر 
حضرت عمر“ کی صلاح کو مان لیا هو تو بھی اُس سے جو حقیقت 
حکم اللٹٰھی کی تھی وہ تبدیل نہیں ھو سکتی اوروہ حقیقت یہی ے 
کمن قال لاالے' الا ال مسستیتناماقلبه فدخل 
الاجنىة “' اصل بات یه سے که توحید ذات باری پر یقین کرنا 
الام ےہ اور باعث نجات ۔ نه هارا یه مدعا ہے کہ لوگ انبماء 
سے انکار کریں نہ مارا یه منشاء ے 'که لوگ کتب الہامی کو 
فه مائیں ۔ نہ هارا یه مقصد ے کہ لوگ پابندی احکام شریعت 
کو چھوڑ دیں بلکہ ہارا یہ مطلب ھے کہ تمام موحد سسلم و 
ناجی ہیں ۔ پھر جو کوئی چا اپنے خیالات فاسد سے ہارے اس 
قول کے اور کچھ معنی قرار دے لے - 

ہم ۓے بہت ہے اھل ہذاہب اور شریعت پر چلنے والوں 
کو بھی دیکھا ے اور ایسے تعلیم یافته و تربیت یافته لوگوں 
کو بھی دیکها ے جن کو لا مذھب عرف اعتبار ے کہا جا سکتا 
ہے ۔ ہم ے ان بچھلوں کو ]ن پہلوں ہے ھزار درجه زیادہ نیک 
اور ایمان دار پایا سے ۔ پہلےکو نہ برائی کے برای ہھوے کا دلی یقین 
ہوتا ےے نہ بھلائی کے بھلائی ہونے کا۔ وہ سمجھتا ے کہ وہ 
چیز اس لیے بری ے کہ بری کہی کئی عے اور یه چیز اس لے 
اچھ*ی سے کہ اچھی کہی گئی سے - آس کے دل پر کوئی لا زوال 
ائر اس کا نہیں هوتا ۔ برخلاف اس کے اس پچھلے شخص کو برائی 
کے برا ہوۓ کا اور بھلائی کے بھلا ھوے کا دل سے بقین هوتا 


۲٢۷۰۷٢٢ 0[ما1 1ئ ([00 مٰ.‎ 200٥:0 


۲۲۱۹ 


ہے جو کسی طرح زائل نہیں ھو سکتا اور اسی لیے اعال اور 
برتاؤ میں اور نیکی میں یه پچھلا شخص پہلے سے مزار درجه زیادہ 
نیک ھوتا ے ۔ 
پھلا شخص آس برائی کو کسی حیله ہے چھپا کر کرتے ک 
شش کرتا ے ۔ وہ ایک ے گناہ معصوم عورت کو حیلهہ سے 
بھکا کر لے آنا ھے ۔ لوگوں کا مال حیله سے کھا لیتا ےہ ۔ جن 
. کاموں کو اس ے آوہری دل ہے ناجائز سمجھ رکھا ے آن کے 
جائز کرتے کے لیے سیٹکڑوں حیلے پیدا کرتا اعے اور کتب فقه 
میں دفتر کے دفٹر کتاب ااحیل کے لکھ دیتا ھے ۔ یہی سبہب ہھے 
کھ تماممذاہب میں جو لوگ زیادہ مقد سگےجاتے هیں خواہ وہ ہودی 
سذھب کے ربی کاھن هوں یا عیسائی مذھب کے پوپ یا هندو 


نت غ گرو را ضرق با ع بئہ۔ ظز اص 2 
مکار رو دغا باز و فریبی و ریا کار دکھائی دیتے یں ۔ یہقولنون 
مالای یفء۔اون انل کا ٹھیٹ مذدھب ھوتاع ۔ خدا کو دھوکا 
دیتےَ ھیں ہر حیله سے هھوراے نفیں کو پورا کرے ھی اہر نت 


دوزخ بھرے ہیں ۔ 
بچھلا شخص سیدھا سادا آدمی ھوتا ے ۔ رضرت و دل 
سے بر! جانتا تھے ۔ تی المقدور آن سے بچنے کی کوشش کرتا ہے 


اس کامل یقین ہر که وہ درحقیقت برے ہیں ان کو کسی حیله 
سے اچھا بنا لینا نہیں .چاھتا ۔ وہ کسی عورت کو حیلہ سے بھگا 
لاۓ کو ے گناہ نہیں سمجھتا ۔ وہ بد نظر کو آنکھ کا گناہ ۔ زبان 
سے فریبی باتیں کہہ کر بپکاے کو زبان کا گناہ ۔ ہاتھ سے چھونۓے 
کو هاتھ کا گناہ ۔ ظاہر میں وعظ کے حیلهە سے نکر اور نیت ہے 
کسی کے گھر جانۓ کو پاؤں کا گناہ ۔مجھتا ہے کسی برے کام 
کو کسی حیله سے اچھا هو جائۓ کا اس کو یقین نہیں هوتا ۔ ہاں 
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۲۲۳ 


وہ بھی برے کام کرتا سے مگر اس کا دل ہمیشہ رنج کرتا ہے 
اور وہ یقین سمجھتا ے کہ میں ے برا کیا ۔ مگر وہ پہلا شخص 
اپنے حیلوں کے بھروسە اس کو برا نہیں سمجھتا اور آُس کی برائی 
آس کے دل میں نہیں رھتّی ۔ نه خدا سے شرم کرتا ےے اور نہ دنیا 
سے ۔ مسجد کے غسل خانه میں نہا کر داڑھی پھٹکارء عامه باندھء 
کرتا پھن ء چاند سا منه لے کر ممبر پر وعظ کو آن بیٹھتااے اور 
نہایت قرأت سے اعوذ با من الشثیطان الرجیم پڑھتا ے 
اور بالگل غیال نی کرتا ک٭ مس سے پناہ مانگتا ےے وہ اثو فو 
ھی پر ۔ 

نیچری کافر ہوں یا لا مذھب یا بد مذھب مگر وہ ایسے 
مذھب کو جیسا کہ بر پر اعصوذ ب۔اللہ پڑھنے والے کا ے پسند 
نہیں کرے ہیں ۔ وہ یتین کرے ھیں که فطرت اور اسلام ایک 
چیز عے ۔ جو چیز که بری ے وە فطرت کی رو سے بری اور جو 
اچھی ے وہ فطرت کی روح سے اچھی ےے اور اس لیے اسلام نے 
جن چیزوں کو اچھا یا برا ہتایا ے وہ وھی :ھیں جو فطرت ک رو 
سے اچھی یا بری ہیں ۔ پس وہ بری چیزوں سے بچنے کی ان کو 
یقیبی برا مان کر اور اچھی چیزوں کے حاصل کرے کی ان کو 
یقینی اچھا جان کر کوشش کرتے ہیں اور ٹھیٹ سسلان اور 
سچے تابعدار سچی شریعت کے ہوتے ہیں ۔ گناہ بھی کرے ہیں 
اور گہکار بھی ھوۓ ھیں مگر دغا باز اور سکار اور ریاکار نہیں 
ھوے ۔ 

حافظا می خورو رندی کن و خوش باش ولے 
دام تز و یر مکن چوں دگراں قرآں ر 
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مذهبی خیال 
زمانه قدیم اور زمانه جدید کا 


(تہذیب الاخلاق بابت ۹9 رھ ۔ صفحه .مہ تا +ہ) 


جس طرح کہ قدیع و جدید فلسفہ کے اصول میں تبدیلی ہوئی 
ےے ہم دیکھتے میں که اسی طرح مذھبی اصول قدع و جدید میں 
بھی تبدیلی واتع هوئی ے ۔ زمانه قداع سے هہاری اصلى سراد زمانه 
ماقبل سنہ نبوی سے سے ۔ لیکن چونکہ اھل اسلام بہت جلد آسی 
زمانه میں پھر لے کے اور زمانه جدید کی روشنی سے آنکھ بند کر لی 
اس لیے تجبوری ھم کو زمانه قدیع کی وسعت آخر سنه ...۱۳ 
نبوی تک بڑهانی پڑی ۔ 

مذھی اصول سے ھاری مراد یه ے کم آُس کا برتاؤ اور 
عمل در آمد قدم زمانه میں کس خیال پر مبٔی تھا اور اس زمانه 
میں جو لوگ مذھی خیالات پر محث کرتے ہیں وه اس کا برتاؤ 
کس خیلل پر قرار دیتے ہیں ۔ اگرچھ میں یقین کرتا ھوں کهہ 
ٹھیٹ مذھب اسلام اور بافئی اسلام عليه السلام کی بی هدایت 
تھی جس کا خیال چودھویں صدی نبوی کے شروع میں 
پیدا ھواٴ یا بلا خوف لومة لائم کے لوگوں نے بیان کیا۔__ 
مگر میں اس آرٹیکل میں فریقین کی دلیلوں سے کچھ بحث کرنی 
نہیں چاهتا ۔ بلکہ صاف طور سے دونوں خیالوں کے اختلاف کو 
بتاتا هوں اور اس بات کا تصفیة که ان دونوں میں سے کون سا 


۲۳ں 
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"۲۳ 


خیال ٹھیٹ اسلام کے مطابق ے ؛ پڑھنے والوں کی راۓ پر چھوڑتا 
ھوں ۔ 

قدعم اصول مذمی یہ عے که ۔.انسان مذھب کے لے پیدا 
ھواے۔ 

جدید اصول یه ےکهھ ۔ مذھب انسان کے لیے پیدا وا عے ۔>: 

قد اصول یہ ے کھ انسان جہاں تک هو سکے نفس کشی 
کرے اور اپی خؤشیوں اور خواہشوں کو معدوم کر دے ۔ 

جدید اصول يہ ے کہ انسان ای تمام خوشیوں اور 
خواھہثوں کو زندہ رکھے اور آن کو ان اصولوں پر استعمال 
کرے جو اصول کہ ان کے پیدا کرنے والے نے ان کے استعال 
کے لیے پیدا کئے ھی ۔ 

قدع اضول یہ ہے کم تزکیە نفس ےت 7 
کا نتیجہ يہ حے کہ نفس انسانی ناپاک ے اس کو آلائشوں ہے 
پاک کرنا چاھۓ ۔ 

جدید اصول ية ےہ کھ نفس انسافی خود پاک ے اور اُس 
کام کی قابلیت رکھتا عے جو اس ہے لیا جاوے ۔ 

تدع اصول یه عے کہ انسان گوشه نشینی اور حاهھدات اور 
کم خواں او رکم خورای ہے اس مضغه گوشت میں جو بشکل صنوبری 
سینه میں بائیں طرف ہے ایک قسم کی حر کت اور شورش پیداکرے 
اور بجز استغراق ذات مبداء کے سب کو یہاں تک کہ اپنے آپ 
کو بھی بھلا دے ۔ 

جدید اصول یه ےکه ایسا کرنا ات ایک رض کا جس 
کومالیخولیا کہتے هیں پیداکرنا ے ۔ دل کو (اگر اس کو مبداء 
کاموں کا فرض کیا جاوے) ایسی حالت پر رکھنا چاھۓ جس 
سے وہ کام جس کے لیے پیدا ٭_ ھ انجام ہو سکیں ۔ 


.ام مدع مآم.ا صدلف(ہ را ×٠×‏ 


۲۲۵ 


قدیم اصول یہ ہے کہ دنیا و ما فیہا ہے تعلق قطم کرنا 

حدید اصول یاہ کہ کھہ ایسا کرنا خالق کی سرضی کے 
بر خلاف سے ۔ دنیا اور جو کچھ اس میں سے انسان کے فائدہ کے 
لیے بنائی ھے ۔ پس انسان کو آے قبول کرنا اور آسی میں ذات 
میداھ سے تعلق رکھنا چاہئے۔ 

قد عم ادول يیە ےعے کہ نعماۓ دنیا میں سے صرف آسی قدر 
پر فنجضت: کرنی چاہۓ کہ جو سد رمق اور دفع خرو برد کو 
کاق هو ۔ ٰ 

حدید اسول یہ ھے کہ تمام نعماے دنیا کو شکر المنعمهھ کام میں 
لانا چاھۓ ۔ ٴ ِ 
قدیع اصول به ہے کم تقدیر پر بھروسه کرنا اور اس پر 
شاگر رھتا چامےء'* 

جدید اصول یه ھے کہ تقدیر اُس ام کا تام ھے جو واقم هو 
جاوے اور قبل وقوع آس کے منتظر رھناغداکىی حکەت کو جو 
سعی و تدایر می ےے باطل کرنا ےے اور بعد وقر ع آ کو پردائشثشت 
نہ کرنا ناشکری کرناھی۔ 

قدع اصول بيه ے که خدا کو اندھری رات ہی آگو بند 
کر کے ڈھونڈنا چاھۓ ۔ 

جدید اصول یه ے که خدا کو آنکھیں کھوّل کر روشی 
میں اور موجودات پر توجہ کرنی اور ان کے حقائق و منائع 
دریافت کكکرۓ سے ڈھونڈھنا چاہئے ۔ 

قاع اصول يہ ےے کھ خداکی عظمت و قدرت اس میں ے 
کہ وہ پانی سے آگ اور آگ سے پانی کا کام لے سکتا ھے ۔ 
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۲٦ 


جدید اصول یه عے کہ اس میں غداکی قدرت اور اس ک 
عظمت اور صنعت میں بٹا لگتا ے ۔ 

قدع اصول به ے کھ الله اللہ کہنا اور تسبیح و تہلیل کرنا 
خدا کا یاد کرنا ح۔ 

حدید اصول ی٭ ہے که خدا یق صنائع سے سض کی باد کا دل 
ہس انا خدا کا یياد لد رنا ھ ۔ 

قدع اصول یه ےہ لہ تسہیح و تَہلیل عبادت ے ۔ 

حدید اصول یه ہے کھ انسان کو خدا ی صنائع کو کام 
میں لاۓ کے لائق کرنا یا خدا کے صُذابع سے انسان کو فائدهہ مند 
کرنا عبادت ىے ۔ ٴ 

قنع اصول یه ے کە تز کیھ نفس زان خواہشوں کا دل 
ے دور کرنا ھے ۔ ۱ 

جدید اصول یه ے کہ انسان کے دل کو نیکی پر مائل کرنا 
ت زکیھ نفس ےے۔۔ٴ 

قدع اصول یہ ے کہ قرآن محید ہیں شفا بھی ہے ۔ 

حدید اصول ید ے که اساض روحائی کے لے نھ اراض 
جسانی کے لیے ۔ 

۱ قدع اصول ید ے که قرآن تلاوت کے لے ے ۔ 

حدید اصول يہ ے کہ نصیحت پکڑے اور مل کوےے کے لے 

قدع اصول بد ےہ کھ ایک کے عمل کا ثواب دوسرے 


کو پہنچتا ےے ۔ 
حدید اصول یه ے کہ ایک کا کھایا دوسرے کے پیٹ 
ہس عانا 


قدیم اصول یہ ےہ ک خر ے نفوؤں کی ارواحیں زندوں کو 
فائدم پہنچاتی ھی ۔ 
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ے۲ 


جدید اصول یہ ے که غود آن کا خیال ھی آن پر اثر کرتا 
ھے ۔ ٴ 

قدعم اصول یه عے کهہ معجزوں ے انبیاء یق تصدیق ہوی 
ےہ ۔ 

جدید اصول يہ ے کہ نیچر سے ہوتی ے ۔ 

قدم اصول یه ے کم مذھب روحانی اور جسانی یعی د بی 
اوز دنیوی دونوں کاموں ہے متعلق سے ۔ 

جدید اصول يہ ھے که ہذھب صرف روحائی کاموں سے 
تعلق اع ۔ : 

قدع اصول يہ ے که علوم حکمیەمذھب کو سست کر 
دیتے ھی ۔ 

جدید اصول یہ عے که علوم حکمیە سچے مذھب کی مچائی 
ظاعر کرے ہیں ۔ : 

قدعم اصول یه کہ کہ نیگی۔ یا عبادت حورو قصور و بہشثت 
کے ملنے اور دوزخ کے عذاب ہے بچنے کے لیے یا خدا کی رضا مندی 
لے اور وی عق سے نے جج لے کرن جا 

حدید اصول بيه ے کہ ھہارے ٹیيچر کا مقتضا ھ ای ہی 
ےہ کھ ھم کو نیک هونا چاھئے ۔ 

اسی طرح اور بہت سے اصول جدید ہیں جو اصول قدم سے 
حتلف ہیں ۔ پ اۓ اسکول کے پڑ ملا اہی قدیم لکبر پر فقہر 
ھی ۔ اس زمانه کچ حوان تعلیم یافته ان حدید اصول پر مر ے 
مس ۔ ملا ان کی تکفیر کرتے ہیں اور یہ جوان آن کو یه جوابِ 
دیتے ھیں :۔- 

من احسن وجیه ڈشکوھومسحسن فقله٭اجر: عند 


ربەولاخوف علیهم ولاھمیحزنون۔ 
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موالٰب وجو ن 
(تہذدیبٴ الا خلاق بابت ربیع الثانی ے۲۹ ۱ دی 
يِ٭ کہتے تو سی ہیں نگر جب پوچهو کو کون عے 
“تو حمران رہ ما سس پوت سے اچھے اور ب تہ اعانْ والے جن 
کے یقن میں کبھی شک نہیں آۓ پاتا وه ہیں حو ے دلیق آُس پر 
یقن کرتے ہیں -۔ یہی لوگ ہیں جو سچے اور کر ھیں 
1 و آنہوں نے ے۔سمجھے ایک بات پر یقین کیا ےا جس طرح کھ 
اور بہت ے لوگوں ۓ ے سمجھے آن کے سر خلاف یقن کیا 
سے ۔ مگرٴ ان, یق خوش :۔قسمتی تھی کھ جن یر اہوں ے یقین 
کیا وھی سچی بات اور سید هی راہ تق ۔ حقیقت میں نے جاے اور 
بن سمجھے يقین چنئيیں اؤر چناں کرۓ والوب.ے بقین سے بہت 
زیادہ مستحکم اور مضبوط ھوٹا ے ۔ ۳ 
جاھلوں کے گروہ میں ے ایک لٹ ملا اپنے وعظ میں بیان 
کرتا ہے کھ امام فخرالدینٴ راإزی کے پاس آنں کے مرے وقت 
شمطان آیا اور پوچھا که کس دلیل سٔے تم ۓ خدا کو جانا ۔ رازی 
ے بہت سی دلیلیں بیان کیں ۔ شیطان ۓ آن سب کو توڑ دیا 
قریب تھا کهھ 7 0906 کفر مریں. اتنے میں 
آن کے پیر کی روح سم ہو کر آئی اور کہا که کم نت به 
کہه کهھ خدا کو ے دلیل بجااے ۔ جب یيە کہا تو شیطان بھاگ 
گیا اور امام رازی کا پیر گْ مدد سے خاعّه بالخیر ھوا۔ 
اس قسم کے وعظ آن لوگوں کہ دلوں پر ایسا قوی اثر کرے 
ہیں کہ بڑی سے بڑی دلیل ے بھی نہیں عو سکتا ۔ وہ سمجھتے : 


م۲ 
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ں؟)۲۴۲۰ 


ہیں که خدا ایسی چیز نہیں جو دلیل ہے پرچانا جاوے اس کو 
ے دلیل کے لیے ماننا چاھۓ ۔ ٴ 

مگر جب انسان اس درجه سے آگہ بڑھتا ےے تو یقین کے لیے 
اس کو استدلال کا راسته ملتا ے جس میں ھزاروں ٹھوکریں اور 
ے شار دشوار گزار گھاٹیاں میں ۔ ہاں اس میں کچھ شک نہیں 
کہ جو کوئی سلامتی ہے اس رستة کو ےکر جاوے اور منزل 
مقصود تک پہنچ جاۓ تو اسی کے بقین پر یقین کا اطلاق ھوتا۔ 
عے ۔ بن بوجھے یقین اور بوجھے یتین میں ایسا ھی فرق ےے جیساکھ 
ظلمت و نور۔اور جہل و علم میں ےہ ۔ 

علاۓ اسلام ۓ اس رستہ کے طےکرتے اور زرگزن: - گ نے 
ھموار کرۓ میں نہایت کوشش کی ھ اور اہی دانست میں اس 
رستة کو نہایت صاف ھموار کر دیا ے ۔ مگر بعض لوگ کہتے ہیں 
کھ وه اب تک نا ھموار و دشوار گذارے ۔ علاء اسلام کی دلیلوں 
کا بڑا عالف: آنھی میں کا ایک شخص بے جو ابن کمونہ کے لةقب 
ہے مشہور عے ۔ اس ے جو شبھ علاء اسلام کی دلیلوں پر کیا ے 
وہ شبہ شیطانیه کے نام سے مشہور ے ۔ امام فخرالدین رازی تۓےْ 
اس کے بہت ہے حواب دۓے جو پورے نہیں ھوےٗاور اسی پر کٹ 
ملاؤں ۓ شیطان گ اور امام رازی کی وہ کہانی بذئی ے جو ھم 
ۓے اوہر بیان کی اور اسی پر مولانا روم ے فرمایا ے ۔ 

کر مدار دیں بە استدلالے ہدے ۔ فخر رازی راز داردیں بدے 

ار زمانہ کے مسلانوں ے بھی جو دین اللہ اور فطرت اللہ کے 
ایک معنی سمجھتے ھیں اور یہ دعویٰ کرتے ھیں کہ ٹھیٹ اسلام 
نیچر کےمطابق ے اس دشوار گذار راسٹہ میں قدم رکھا ےہ 
اور اس آرٹیکل میں هارا مقصود خدا کے وجود پر آن نیچریوں کی 
دلیلوں کا بیان کرنا ے ۔ 
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و, کہتے ہیں کہ واجب الوجود یا علة العلل بعنی ذات 
باری کی نسبت تین طرح سے بث ہوتی ھے ۔ ایک اُس کے وجود 
ے کھ وہ موجودے ۔ دوسرے اُ٘س :کی ازلیت سے یعی موجودہ 
زمانہ سے گذشتہ زمانہ کی طرف کتنے ھی اوپر چلے جاؤ تو اس 
کو انتہا نف ہوگی تیسرے اس کی اہدیت ہے ۔ یعی موجودہ 
زمانھ ے آئندہ زمانہ کی طر فکتنی ھی دور جلے جاؤ آُس کو اذا 
نە هو ۔ پس نیچری واجب الوجود کو موجود اور اڑلی و اہدی 
مانتے ہیں ۔ ٗ 

آن کی دلیل یه مے کة لا آں نیچر یعنی قانوں قدرت و آئین 
نطرت کی رو ے تمام موجودات عالم میں جہاں تک که انسان کو 
رسائی ہوئی ھے ایک سلسلہ علت و معلول کا نہایت استحکام سے 
پایا جاتا ھے ۔ جو شئے موجود ے وہ کسی علت کی معلول ے 
اور وہ علت کسی دوسری علت کی معلول عے اور یہ سلسلھ اسی 
طرح پر چلا جاتا سے اور ایسے سلسله کا نیچر کی رو سے کسی 
علة العلل پر ختم ھوٹا ضرورے جس کاثبوت خود لا آف نیچر نے 
پایا جاتا ے اور وہ لا آف نیچر بہ ھیں :۔- 

() علت و معلول کے وجود میں خواہ خارجی ھوں یا 
ذھنی تقدم و تاخر لازمی ےہ یعنی علت مقدم ھوگ اور معلول اس 
کے بعد ۔ 

(م) معلول کا وجود بغیر وجود علت کے نہیں ھوتا۔ 

(م) جب ٹک علت موجود بالفعل نہ ہو معلول بھی موجود 
بالفعل نہ ھوگا۔ : : 

(م) علت و معلول کے سلسله کو اہنے وجود کے لیے امتداد 
یعنی زمانە لازىی ےہ جس کے بب ہے علت و معلول پر تقدم وتاخر 
یا قبلیت و بعدیت کا اطلاق فی الذھن یا یق الخارج ھوتاعے۔ 
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)(٥(‏ علت و معلول کے سلسله غیر متناھی کو اپنے وجود 
کہ لیے استداد یعنی زمانة بھی غیر متداھی لازم ےہ ۔ 

(ہ) غیر متناھی متناھی میں نہیں م| سکتا - 

یه مام لاء آف نیچر ہیں جو بیان ھوۓ ۔ انہی ہے 
واجب‌الوجود کا وجود ثابت ھوتا ے ۔ کیونکه جس وقت ھم عالم 
کو موجود کہتے ہیں تو اس وقت زمانہ کو موجودہ زمانہ تک 
عدود کر دیتے ھیں پس اگر اُس وقت ھم یہ کہں کهھ عالم میں 
سلسله علت و معلول کا غیں متناھی ےے تو یہ کہنا خلاف لاء آف 
نیچر کے ہے کیونکہ غیر متناھی متناہی .میں نہیں ما سکتا ۔ 

علت و معلول کے سلسله غیر متناھی کو زمانه بھی 
غیر متناھی لازم ے ۔ پس کوئی معلول کسی وقت موجود یالفعل 
نین عق سنا ”کیرک جب تک غام الہ غات و معاول كا 
موجود بالفعل نہ ہو لے کوئی معلول موجود بالفعل نە هوگا | 
اور تمام سلسله علت و معلول غیر متناھی کا موجود بالفعل نہیں 
هو سکتا کیونکە اگر مام سلسله موجود بالفعل رض ای 
نە رے گا۔ 

ھم عالم کو موجود باافعل دیکھتے یں اور اس لے بمعوجب 
لاء آف نیچر کے ضرور حے کہ آسکی اخیر علت بھی موجود 
بالفعل هو اور کسی دوسری علت کی معلول نہ هو کیونکہ اگر 
وه دوسری علت غیر موجود بالقعل کی معلول ہوقی تو وه خود 
موجود بالفعل نہ ھوتی پس عم آسی عات کو جس پر عالم کی علت 
و معلول کا سلسله ختم هوتا ے علة العل لکہتے ہیں اور سی کو 
ذات باری اور واجپ الوجود جس کا ختصر نام یہوواہ اور اللہ اور 
خدا اور کاڈ ے اور جو ھؤ الموجود کہلاتاے ۔ 


ٌ" یہی لاء آف نیچر جو ذات باری کے وجود کو ثابت کرتا عے 
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ری 


ُس کے واجب الموجود اور ار ی و ابدی هہوۓ کو بھی ثابت 
کرتا ے ۔ کیونکہ جو چیز اپنے وجود میں کسی علت کی معاول 
نہیں ےہ تو اس کے واجب الوجود ہھوۓ میں کچھ تامل نہیں 
ے۔اور جو چیز که واجب الوجود حے آُس کے ازلی و ابدی 
ھوۓ میں کچی کلام نہیں ۔ یه نے الہام ہیں جو اس زمانھ 
میں نیچریوں کو هموے ھیں ۔-۔ 
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امام غزالی” کے فلسفیانەہ خیالات 
حضرت امام غزالی رحمة اللہ عليه فلاسفۂ اسلام میں 
بڑی شان کے بزرگ گذرے ہیں - آنھوں ے اسلام کے 
بہت سے مسائل کو فلسفیانہ نگاہ ہے دیکھها عے اور 
آن ہر اپنے خغصوص انداز میں بڑے لطیف خیالات کا 
اظہار کیا ے ۔ اس ضمن میں حضرت امام صاحب ے 
متعدد رسالے نہایت فاضلانه طور پر قلم بند کئے جو 
خود ان کے عہد میں بھی اور بعد کے زساے میں بھی 
علإء و فضلا: کی ایک کثيیر جاعت کے لیے. بحث کا 
موضوع بے رے ۔ بہت سوں ے آن کی بناء پر امام 
صاحب کو کافر اور م‌تد قرار دیا - بہت سوں نے آن 
کی تائید و حایت کی ۔ یه سلسله صدیوں سے جاری ھے ۔ 
سر سید بھی دور حاضرہ کے ہہت بڑے فلاسفر تھے 
اور جمله اسلامی مسائل کو فلسفه اور عقل و برھان 
کی عیفک لگا کر دیکھتے تھے ۔ پس نائمکن تھا که 
وہ امام غزا لی کے افکار و خیالات ے مستفید نہ هھوے ۔ 
آنھوں ۓ نہاوت گہری نظر ے امام صاحب کے فلسفے 
کا مطالعه کیا اور جو ختلف رسائل امام صاحب نے 
اس کے متعلق لکھے تھے سب کو اچھی طرح سے 
دیکھا ۔ پھر امام صاحب کے جن خیالات کو ابپئے 
نزدیک درست اور ٹھیک سمجھا ان کو بڑے زور و 
شدت اور مًہایت تفصیل و تشریح کے ساتھ اردو میں 


۳۴ 
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پیش کیا اور جن آراء و خیالات سے اختلاف کیا آُس 
کو بھی نہایت مدلل طور پر بیان کیا اور ان پر کافی 
جرح و تنقید کی نیز کئی مضامین امام صاحب کے 
مضامین ہے اغخذ و القخاب کر کے لکھے ۔ ذیل میں وہ 
ممام مضامین ایک جگہ درج کۓے جاتے ہیں جن میں 
سرسید ہے امام صاحب کی ٹائید و توئثیق کی 
حے یا انف پر نقد و تبصرہ کیا ے یا آن 
کی تفصیل و تشریح بیان کی حے یا آن سے اخذو 
انتخاب کیا ھے ۔ یہ مضامین فلسفی حضرات کے لے 
یقیناً بہت دلچسپی کا باعث ہوں کے اور وہ آن کو 
بڑے شوق سے ملاحظہ فرمائیں کےہ ۔ 
یه بیش قیمت اور نادر مضامین آُسی وقت سر سید 
کہ ایک نہایت عقیدت مند مرید قاضی سراج الدین 
صاحب ۓ اپنے اخبار سرمور گزٹ نان میں شائم کۓ 
تھے اور ایک ماتبه اخبار میں چھپ کر دنیا کی 
نظر سے ہمیشہ کے لیے اوجھل هو چکے تھے ۔ میں 
تہایت ھی منون ھوں اپنے حٹرم دوست صوق 
''سلطان علی صاحب کا که ]نھوں ۓ گجرات سے سرمورگزٹ 
کا قدع فائل بابتػک ۹ہ۱۸ء: حھے کہی سے تلاش 
کر کے بھیچ دیا - اسی فائل ہے یہ مضامین نقل کر کے 
میں ناظرین کرام کی خدمت میں پیش کر رھا عوں ۔ 
( مد اساعیل پانی ہی ) 
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(ا) روح اور اس تی حقیقت 
امام غزالی کے نزدیک 


( اخبار سرمور گزٹ ناهن بابت ہ ۔ اکتوبر ۸۹ہ۱۸ء) 


(یہ مضہون امام صاحب کی کتاب 7 المض دون ہےےہ علی 
غبر اھله “ کو پیش نظر رکھ کر لکھا گیا ے ) 


امام صاحمیت فرماے ہیں کہ روح کوئی جسم نہیں ہے کہ 
وہ بدن میں اس طرح چلىی گئی ہو جینے پانی برتن میں اور نہ 
عرض ھے ء یعنی ایسی چیز نہیں ے جو کسی دوسرے کے ساتھ 
قائم هو اور دل و دماغ میں اس طرح گھس گئٔی ہو جیسے کالی 
چیڑ میں کالکی یا عالم میں علم ء بلکھ وہ جوہر ہے ء یعنی آپ اپنے 
آپے سے فائم سے ء کمونکہ وہ اہنے آپے کو اور اپنے پیدا کرۓ 
والے کو جانتی تھے اور معقولات کو پا لیتی ہے اور جو چیز که 
دوسری چیز کے ساتھ قائم ہوٹی ہے ؛ یعنی عرض ہوقی ہے آ٘س میں 
یہ صفتیں نہیں ھوتیں ۔ ٰ ١‏ 
اور وہ جسم بھی نہیں ہے ؛ کیونکہھ جسم تقسیم ھوۓ 
کے لائق ہوتا ہے ء یعنی اس کے دو چار دس بیس وغیرہ حصے ہو 
سکتے ہیں اور روح تقسیم هھوۓ کے قابل نہیں ے اور دلیل ے 
ثابت بے کہ وہ واحد ہے اور تمام عقلاء ۓ اتفاق کیا ھے کہ وہ 
جز لا یشجزیل کے مائند ھ ء یعنی ایسی شیئی ہے کہ تقسیم 


نہیں ہو سکتی ۔ 


ش۳ 
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اور وہ متحیز بھی نہیں ھ ء یعنی اس نے کوئی جگہ بھی نہیں 
گھیری ے جیسے کہة هر ایک جسم بقدر اپنے جسم کے جگھ 
گھیرے ہدوئےۓے ھے ء کیونکه جو چیز متحیز ؛ یعی جکهہ گھیرے ہوۓ 
ھوتی ےے وہ تقسیم کے قابل ھویق بے اور جڑ لایتجنزئل ؛ یعی 
چھوٹی سی چھوئی چیز جو جگه گھیرے ھوے ھو اور نقسیم نہ 
هو سکے آُ٘س کا هونا باطل حے ء بعنی حال هے پس ثابت ےہ کھ 
روح جوھر ‏ ء یعنی اپنے آپے سے قائم ھے اور متحیز ء یعنی جگهہ 
گھیرے ھہوۓ بھی نہیں ےہ - 

پھر امام صاحب فرماے ہیں کھ روح نە تو انسان کے بدن 
میں داخل ےے اور نہ اس سے خارج ےہ اور نہ اس ے ملی ہھوئی 
عے اور نه اس ے جدا سے ؛ لیکن یه سب باتیں ایسی چیز سے 
علافه رکھتی ہیں جس کا جسم ہو اور متحیز هو اور روح میں 
ان میں ے کوئی بات بھی نہیں ےہ ۔ . 

پھر فرماے ھیں کہ وه کسی جہت میں بھی نہیں ےہ اور ند 
کسی جگمھ میں حلول کۓهھوۓے ے ؛ کیونکە یه صفتیں بھی جسم دار 
چیز سے یا ایسی چیز سے جو دوسری چیز کے ساتھ موجود ھو؛ 
یعنی عرض هو علاقه رکھتی ہیں اور روح جسم ھوے سے 
پاکے ے ۔ 

مگر واضح ھ وکە کرامیە اور حنبلی ؛ یعنی حضرت امام احمد بن 
حنبل کے پیرو رو حکو جسم مانتے ہیں اور اشاعرہ اور معتزق 
آُس کا جسم تو نہیں مانے؛ مگر آُس کے لیے جہت کا ھونا تسلیم 
کرے ھیں ۔ 

جب کہ امام صاحب ۓ روح کو ابسا مانا کهہ وه ایک 
جوھر؛ بعنی ایک ذات حے اور امم بالذات سے ء؛ بعّی آپ 
اپنے آپے سے قائم سے اور اپنے کو جاتی اور معقولات 
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کو دریاف تکر لیتی بعے اور نہ جسم ےے اور نھ متحیز ہے اوران 
تقسیم کے قابل سے اور نه کسی خاص طرف کو ھ اور نہ 
کسی خاص جگھ میں حلول کۓ ھوےۓ ھ اور نہ کسی دوسری 
چیڑ کے ساتھ 3 ھے اور نه کسی جسم میں داخل ے اور نہ 
اس سے خارج سے اور نه اس ہے ملی ہوئی ے اور نه اس ے جدا 
ے تو یہی سب صفتیں خدا کی ذات پاک کی ھی اور اس سے لازم 
آنا عے که روح بھی خدا کے مانند ھے ۔ 

اس کا جواب اىأام صاحب یه دیتے ہیں که خدا میں بھی 
یه صفتیں ھیںء مگر يہ صفتیں خدا کی مخصوص صفتوں میں سے نہیں 
میں (م) بلکہ خدا کی خصوص صفتیں اس کا قیوم ھونا ہے : یعنی 
وہ اہی ذات سے قام جے اور باق تمام چیزیں اُس کی ذات کے 
سبب سے قائم هیں اور وہ آپ ھی آپ موجود ے اور سب چیزیں آپ 
ھی آپ موجود نہیں ہیں ء بلکه آن کا وجود عارضی ے اور خدا 
کا وجود ذالىی ۔ 

جو جواب کہ امام صاحب نے دیا اگر آ٘س کو تسلیم 
کرلیا جائےۓ تو ان صفات سے جو روح کی بیان کی ھیں یە بات لازم 
ہوق سے که روح قدع اور غبر لوق ھے ۔ 

اس کا جواب عجیب طرح سے امام صاحب نے دیا ھ ۔ وہ 
فرماۓ ہیں که روح کو جو غیر محلوق کہتے ہیں اُس کا مطلب 
یه ے کہ اس کا اندازہ کمیت سے کە کتتنی ھی نہیں ہو سکتاے اس 
لیے کہ کسی چیز کا اندازہ اس طرح پر کہ کتتنی ھے اس وقت 
هو سکتا ے جب کہ وہ متحیز هو ء یع ی کسی قدر جگہ کو گھیرے 
ھوے ھواورتقسیم ہو سکتی ھوء مگر روح نە متحیز ے اور 

(ك) خدا کی کل صفات محصوص ھیں ء دای صفات کو خصوص 
اور غیر مخصوص قرار دینا صحیح نہیں عے ۔ (سید احمد) 
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نه تقسیم ہو سی ھ ء نہ اس کے ٹکڑے ہو سکتے ہیں مگر آُس 
کو غلوق اس لی ہے کہتے ہیں ؛ کہ وہ پیدا ہوتی ھے اور قدیم نہیں 
عے اور وہ حادث ہوئیق ہے ؛ یعی پیدا ہوتی ےۓے سی نطفه میں 
اس کے قبول کرتے کا استعداد پیدا ھوتا ے ۔ 

امام صاحب کامذھب به عہ که ارواح بشری قبل وجود 
ابدان کے موجود نہیں ھیں ء بلکه بعد وجود ابدان کے حادث ھوتیق 
میں جیسے صورت آئینە میں ء کیونکە اگر قبل وجود ابدان کے 
موجود ہو تو دو حال ہے خال ی نہیں ء یا تو کل انسانوں کے لے ' 
روح واحد ھوگی یا کثبر یعبی بہت سی ھہوں گی ۔ پھر وه ایک 
لمبی دلیل لکھتے ہیں اور ابت کرۓ ہیں کھ قبل وجود ابدان 
روح کا واحد هونا یا کثیر هونا دونوں باطل ہیں اور جب وہ 
دونوں باتیں باطل هو ئیں تو روح کا قبل ابدان ھونا باطل هو گیا ۔ 

امام صاحب سے پوچھا گیا کہ جب ارواح بشری کثرت سے 
موجود نہیں ہو سکتیں تو انسانوں کے بدن سے آن کے مرے پر 
جدا هو جاے کے بعد کیونکر کہثرت سے موجود هو جائیں گی اور 
آپس میں متغائر بھی ھوں گی ؟ 

اس کا جواب وہ یه دیتے ہیں کہ بدن کے ساتی متعلق ھواے 
کے بعد روح ے ختلف اوصاف ء مثلے علم و جمہل اور صفائی اور 
کدورت اور حسن اخلاق اور اخلاق قبیح حاصل کۓ ہیں اور 
اسی سہب سے وہ ایک دوسری ہے متغائر هو گئی میں اور ان ک 
کثرت سمجھ میں آئی ے ء مگر جسموں ہے متعلق ہوتے سے پہلے 
اس تغائز کے اسباب موجود نه تھے اور اسی لیے ان کا کثر هونا 
باطل تھا ۔ 

مگر یہ بات سمجھ میں نہیں آتی کہ جب امام صاحب نے 
روح کو مادی نہیں ماناء بلک ایک جوھر غیر متحیز ؛ یعّی بغیر 
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جسم کے مانا ے اور یه تسلیم کیا ے کہ نه وۂ جسم میں داغل 
ء نہ آُس ہے خارج ھے نہ آآس ہہ ملی ہوئی تھے اور نہ آس ے 
جدا عے؛ بلکھ اس کا تعلق بدن سے صرف ایسا ہے جیسے که صورت 
کا اآئینه میں تو وہ انسان کے افعال ے اخلاق حسن یا اخلاق 
قبیح کیونکر حاصل کر سکتی تھی ء تاکھ انسانوں کے سس نے کے . 
بعد آن کی روحوں میں تغائر پیدا هو اور کثرت روحوں کی وجود 
پذیر هو ۔ 

*علاوہ :اس کے ایک امس بث طلب اور باق رها جاتا ے اور 
وہ یہ ےۓکه انسانوں میں توالد اور تناسل جاری ےے اور آن واحد 
میں بہت ہے نطفے روح کہ قبول کرے کا استعداد پیدا کرے 
ھیں اور ضرورےۓے که ایک کے لیے روح حادث هو ؛ پس روح کا 
آن واحد میں کثرت سے حادث هونا یا موجود ھونا بلا کسبت 
کسی اختلاف کے لازم آتا ھے اور چونکہ کوئی زمانہ اور کوئی 
آن ایسے نطفوں کے وجود سے جنھوں ے روح کے قبول کرۓ کا 
استعداد پیدا کر لیا ہو خا ی نہیں ے تو هر آن میں روح کاکثرت 
سے موجود ھونا بر وقت وجود ابدان کثیر لازم آتا ے اور کثرت 
ارواح موجودہ باطل نہیں ہوتی ۔ 

امام اب ے جو یه مذعب اغیار کیا ے "کہ رومین 
پہلے سے موجود نہیں ہیں ؛ بلکه اجساد کے ساتھ حادث ہوتی ہیں تو 
اس حدیث کے کهھ لق ال تعالی الارواح قبل 
الااجسادبالفی عام (یعنی اللہ تعالبی ۓ روحو ںکو دو ھزار 
رس پھلے جسموں سے پیدا کیا ے) کیا معی ھوں کے ؟ 

اس کے جواب میں امام صاحب عاجز هو گۓ ہیں اور فرماے 
ہیں که اس میں تاویل کرنی چاھۓ اور تاویل یه کرتے ھیں که ٴ 
اس حدیث میں ارواح ے ارواح ملالکہ ماد ہیں اور اجساد سے 
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اجساد عالم و فيه ما فيه (م) ۔ 

جو مذھب کم امام صاحب ۓ اختیار کیا ھے ا٘س میں ایک 
اور دقت ےہ کہ نطفے کی یا مادہ کی یا عناصر کی تر کیب اور 
امتزاج سے جو جسم لطیف حادث ھوتاے وہ وہ شے ےے جس ے 
مو اور جسم کا وجود متعاق ےہ اور وه اشجار و حیوان دونوں 
سے علاقهة رکھتا ھے ۔جو کیفیت اور استعداد کسی درغت 
کے پیج میں ہو دینے کے بعد پیدا ہوتی ےہ وھی نطفے میں بھی 
پیدا ھوتی ھے اور وھی اس مادہ میں پیدا ہوق ھے جس ہے. 
خودخودکیڑے مکوڑے حشرات الارض پیدا ہوتے ہیں ؛ مکر آٌس 
شیئی پر جو حیوانی مادہ میں اسی طرح حادث ہویق عے جیسے کھ : 
شجری مادے میں روح کا جس سے ہم بحث کر رعے ھیں اطلاق 
نہیں ہو سکتاء گو کہ بعض دفعہ اس کا نام روح حیوانی اور 
روح نباقف کہا جاۓ ۔ پس بموجب مذھب امام صاحب کے پا تو 
یە ماننا پڑے کاکھ روح جس سے بحث سے اور وہ شیئی جو نطفے میں 
بسبب امتزاج اور ترکیب مادہ کے پیدا ہوتی ہے ایک ھی چیز 
عے اور صریح البطلان عے یا نطفے میں دو طرح کا استعداد پیدا 
هوتاے ایک وہ جب کہ ان میں استعداد قبول روح حیوانی ھوتی 
سے اور دوسری وہ جبکه اس میں وە استعداد پیدا ھوتاے جس 
کے سیب سے یا جس کے لیے روح انسانی حادث ھہوئی ے اورمثل 
عکس آئينه تعلق پکڑی ے ولکنەفیەمافیه ۔ 

مگر تعجب یه ےکه امام صاحب ےۓ اہی کتاب المضنو ن 
ہہ علئی اعله میں روح کی یه تعریف لکھی ہے کہ :۔ 

”وه ایک جسم لطیف ھے اخلاط کے بخار ہے سکب اور 

(چد اساعیل پانی بتی) 
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اس‌کا منبع دل ے اور اس میں قواے نفسانی و حیوائی دونوں ہیں 
اور آسی سے قوت حساسه اور اعضاء کی حرکت حاصل ھوق ے “۔ 

اور ظاھر ے کہ اس تعریف میں وہ روح انسائی داخل نہیں 
هو سکتی جس پر ہم اس مقام میں محث کر رعے ہیں اور جس کا 
ذکر امام صاحب ے المضنون الاخیر(المحضنون بھ 
عصللی غیراھله کا دوسرا نام) میں کیا عے ۔ 

وامامذهھب بعض الفلاسفة الالہیین وؿوھذا 
الزمانھذا۔ 

(اس مسئله کے متعلق بعض موجودہ فلاسفه الٰہیین )١(‏ کا 
نقطه نظر مندزجه ذیل ھے) ۔ 

اول وه اس بات کو ثابت کرے ہیں کھ تعقل اور ارادہ 
صرف تر کیب عناصر یا امتزاج مادہ سے پیدا نہیں هو سکتا ء البتہ 
تاثر پیدا ہوتا ے ء مگر تاثر اور چیز عے اور تعقل ارادہ اور 
چیز ےہ ۔ 

وہ اس بات کو تسلیم کرتے ہی ںکه تمام حیوانات میں؛ خواہ 
وہ انسان ھوں پا حیوان سب میں تعقل اور ارادہ عے اور وہ شبئی 
جس سے تعقل اور ارادہ ے وه اس چیز کے علاوہ ے جو ترکیب 
عناصر یا امتزاج ماد* سے پیيدا ھوتی عے۔ پس وہ آیٰ شی کو 
اجس سے انسان اور حیوان میں تعقل اور ارادہ پیدا ھوتا ے روەاح 
کرت میں 

وہ اس بات کو تسنلیم کرتے ہیں کہ انسان اور حیوان میں 
اور نیز ایسی غاوق میں اگر هو ؛ جو ما فوق الانسان اور غیر 


()) اس تمام سلسله مضامین میں جہاں موجودہ فلاسفۂ اللہہین کا لفظ 


آۓ کا اس سے مراد خود سرسید ہوں گےر جیساکہ ایڈیٹر سرمور گزٹ ے 
بھی صراحت کر دی ے ۔ (نجد اساعیل پہانی ہی) 
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صا ی اور ذی تعقل و ارادہ هو جس کے وجود کاثوت اب تک آن 
کے نزدیک کتاب و سنت سے نہی ہواوھی ایک روح غے ۔ وہ 
حیوانات میں بھی روح مانتے ھیں جیسےکه انسان میں اور دونوں 
روح میں فرق نہیں سمجھتے بلک متحد مانتے یں اور آن کے 
افعال کے تفاوت کو آن کی ترکیب اعضاٴ کے اختلاف پر جن _کے 
ذریعے سے روح کام لی ھے محمول کرتے ھیں۔ 

وہ اس کی مثال ایک اسٹیم انجن کے کارخاائۓے کی دیتے یں 
جس سیں محختلف کام کرنے کی کلیں لگی ہوئی ھوں ۔ آن تمام کلوں 
کو حرکت دینے وا ی صرف وھی ایک اسٹیم انجن ھے گر وہ 
کلیں جن ختلف کاموں کے لیے لگائی گئی ہیں وہ ختاف کام 
دبی هیں ۔ 

بج+ی حالت انسانوں اور حیوانوں کی سے ۔ ھر ایک انسان می 
اور هر ایک حیوان میں جس کام کے لائق اس کے اعضاء کی ترکیب 
ےہ وہ وھی کام کرتا عے ۔ 

حیوائات میں ھم دیکھتے ھیں کھ آن کے اعضاء کی ترکیپ 
میں بجز ایک محدود کام کرے کی قابلیت کے اور کچھ نہیں ے اور 
اسی لے وہ اواس و نواہی کے مکلف نہیں ہیں اور نە آن کی روح 
کوئی نی چیز کسب کرتی ے۔ 

مگر انسان کے اعضاء دل و دماغ کی ٹرکیب ایسی ےہ کہ 
آُس میں غیر محدود کام کرےکی قابلیت ہے اور نیز آن میں یه بھی 
قابلیت ے کہ وہ اسٹیم آن سے بطور ایک انینیئر کے کام لے ء یعنی 
کسی کل کو بند کر دے ؛ کسی کو چلۓے دے ؛ کسی کو 
تیز کر دے ؛ کسی کو سست کر دے اور اسی قابلیی کے سببت 
وه مکلف ے۔وق درمن قال۔ - 

آساں بار امانت نه توانست کشید 
قرزعۂ فال به نام من دیواله زدند 
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۳م ۱ 
مسا فولھم ماق ھثية الروح وحقیفتھا 
(روح کی ماھیت اور اس کی حقیقت کے بارے میں موجودہ 
فلاسفةۂ ال ین کا نظریه ) 

آن کا یه قول ھے کە کسی شیئی کی ماھیت کا جانٹا ائسان ک 
عقل ہے خارج ے ۔ 

وعلمآدمالاسماء کلیاوعلمماھیةالمسمیل 
بیذ الاسما۰ٴ۔ جو چیزیں کهہ عسوس ہیں آن کے عوارض 
کو اسان جان سکتا ے ء مگر آن کی ماھیت کو یا آن کے عوارض 
کو نہیں جان سکتاء کیونکه جو ذریعے علم کے خدا نۓ انسان 
میں پیدا کئے ہیں آن میں بجز اس کے کہ اشیاۓ محسوسص کے 
عوارض کو جان سکیں اور غیر حسوس کے وجود یا عدم وجود 
کی تصدیق یا تکذیب کریں اور کچھ طاقت نہیں ے ۔ 

روح کی حقیقت یا ماھیت بھی اسی قسم کی ے ۔ا٘س کاوجود 
جان دار غلوق مس ثابت ھہوتا ہے ؛ مگر آ٘س کی ماہیت مثل تمام 
اشیاء کی ماھیت کے عقل انسانی سے بالا تر ہے او پونکھ و .کسی طرح 
پر حعسوس نہیں ںعہ اس لیے اُس کے ء۔' ں کا جاننا بھی عقل انسانی 
سے خارج هے ؛ اسی لیر ٦‏ برے کاریگر (جل جلالهو اعظم 
شانه) ۓ فرمایای۔- و 

یسئلونک عنالروح قلالروح سن اس ربی 

ہی وحه ےے کہ انسان خدا کے وجود اور اس کی صفات پر 
ایمان لاۓ کو مکلف .کیا گیا تھے ء نە اس بات پر کہ اس کی٠‏ ذات 
کی ء آس کی حیات کی ؛ آُس کی قدرت کی ؛ آُس کے علم کی ؛ آُس کے 
غضب کی ؛ آ٘س کے رحم کی ء یعنی اس کی صفات کی حقیقت 
و ماھہیت کیا ے۔ 
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سے ہے سیر ے یس یا ویجی۔ میں سے ےمرجو مم سم ھی سے سر ےہ یھ اشرمرنت سخ 


ى٭مصمو یمن جمدد پڑے ف یم 


"۴ُ 


مگر هاں عقل انسانی جہاں تک که وسیع ھو سکی ھے اُس 
حدتک انسان غیر ے سوس چیزوں کی نسہت بھی ا سکو وسعت دے 
سکتا ے ۔ روح کی نسبت اس قدر اُس کو وسعت ہو سکی ھےکھ 
روح غلوق ھے اور جوھر لطیف سے اور ذی تعقل اور ذی ارادہ 
کاسب اور ۔ مکتسب ےے اور جب کسی مادے میں وه نطفه هو یا 


سڑی مئی یا اور کوئی چیز استعداد خ ھوے کا ء یعنی جان دار 
هوے کا پیدا ھوتا ےے تووہ باندازہ آُس کی استعداد کے اس میں 
سرایت کر جاتی ےے اور آن اعضاء میں جو اس لوق میں ھیں 
وی کام لیتی ےے جس کام کے لائق وہ بناۓ گئے ہیں یا آُس کے 
سبہب سے وە اعضاء کام کرتے ہیں جن کے لیے وہ بناۓےۓ گئے ہیں 
اور جب وہ استعداد ان میں باق نہیں رھتا جسکے سبب سے روح ے اُس 
میں سرایت کی تھی تو روح اس ہے علیحدہ ہو جاتی ےہ ۔ 

اس کی مثال میں الکٹرسٹی کی بثال دی جا سکتی عہ۔ 
الکٹرسٹ ی تمام دنیا میں پھیلی ہوئی عے اور وہ تمام اجسام میں 
بقدر ا۔تعداد هر ایک جسم کے سرایت کۓ ھوۓے سے اور جب 
ھم کسی مادے میں ایسی تر کیب پیدا کرتے: ہیں حس می 
الکٹرسی کے قبول کرۓ کا استعداد پیدا ھو وہ فی الفور اس میں‌سرایت 
کر جاتی عے اور بہ اندازہ آُس کی استعداد کے سرایت کرتی ے ۔اسی 
طرح روح بھی بمجرد پیدا هوۓ استعداد قبول روح کے اُس شی 
میں جس میں وم استعداد پیدا ہوا ےے سرایت کر جاتیق ے ۔ 

ھم بذریعه آلات اور تراکیب کے الکٹرسئی کو ایک جگهھ 
جمع کر لیتے ہیں ۔ ایک جسم میں سے اس کو خارج کر کے 
دوسرے جسم میں جس میں اس کے قبولکرے کا استعداد ے داخل 
کرے ھیں اور جس وقت اُس کو کسی جسم سے خارج کرتے ہیں. 
تو آنکھوں ے دیکھتے ھی ںکه وہ ایک جسم لطیف ء سیال ء روشن. 
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۳٣٠ 


عے جو مثل پئی کی دھار کے ایک جسم سے نکلتا ے اور دوسرے 
جسم میں چلا جاتا ے اور اُس دوسرے جسم کی لہ جسامت میں 
تغبر ھوتاهھھ؛ نه اُس کے یز میں اور جب اس جسم میں استعداد 
قول باقی نہیں رھتا تو اُس سے علیحده هو حاتا ے اور آ٘س جسم 
لطیف سیال کے هر ایک جزو میں وھی خاصیت ےہ جو آُ٘س کے کل 
نس سے اوروە جسم سيال جو بہایت لطیف عے اور عايل قول 
الاصح مادی عے اوراس کا جسم اجزاۓے صغاروی مقراطیسی ہے 
سص ذب ےہ ء اسی طرح روح بھی ایک جسم لطیف و غلوقہ6>ےھء 
قبل وجود ابدان جو آن اجسام سے جن میں اس کے قبول کرے 
کا امتعداد ھوتا عے بقدر اس کے استعداد کے آ٘س میں سرایت 
کرجاتی ے اورجب وہ:استعداد قبول اُس میں باق نہیں رھتا ُس ے 
علیحدہ هو جات ھہ اور اسی کا نام موت سے ۔ 


واللہ اعلم۔دوهھذإ مسا اہی ربی 
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مسصسًُّ٭سىسو صمسيمسشسش 


(م) ملائکں؛ جن اور شیاط+ن 
امام غزا ی؟ کے نزدیک 


(اخبار سرمور گزٹ اھن ہابت ٠۵‏ ۔ اکتوبر ۱۸۸۹*) 


اس آرٹیکل میں ھہارا مطلب یه ے که ھم اس بات کو بیان 
کریں کہ حضرت امام غخزا لی رحمة اللہ عليه٭ ے ای متعدد 
تصنیفات میں ملائکہ ء جن و شیاطین کی نسبت کیا بیان کیا ے۔ 
یہ مباحث مشکل ہیں ؛ مگر جہاں تک ہم سے هو سکے کا عام فہم 
لنظوں میں بیان کریں کے ۔ . 

مگر سب سے پہلے یه بات معلوم ہونی چاھۓے کہ امام غزا ی 
صاحب کی کتابوں میں سے ایک کتاب عے جس کا نام ”المضنون 
بەعلمٛااھله ۶ے اور ایک دوسری کتاب ھے جس کا نام 
العضسون به علیل غبراھله ھھ ۔ یه دوسری کتاب در حقیقت 
تین کتابوں پر مشتمل ے ۔ معلوم ھوتا ے کہ امام غزا یىی صاحب 
ے پہلے ایک کتاب لکھی اور آُس کا نام االەضنون به علول 
می س2ر کھاے بت کاپ بمر مت ھی رت زوں ارک 
دوسرا زسالغ لکھا جو ”7 الاجوبة الَغَزالی2ة ق العسائل 
الا خرویة “؛ کہا گیا ۔ یه رساله بھی مصر میں چھپا ے؛ مگر مصر 
کے چھاپے سے معلوم ھوتا ے کہ ان میں ے پھلا رساله ا لمضنون 
الکہجر کے نام ے مشہور ھوااور دوسرا رسالالمحضنون 
الصغیر کے نام سے ۔معلوم ھوتا ےکه ان دونوں رسالوں کے 


۴٦ 
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لکھنے کے بعد امام صاحب ے ایک تیسرا رساله تب کیا جس 
کے شروع میں و رساله جو الاجوبة الغزالیه یا 
المحضنون الصغع کے نام سے نام زد تھا بتامه ب‌ اختلاف 
یسر اس میں موجود ے اور پہلے رسالے المصض :ون الکہر 
کہ مضام۔ین بھ ترتیب مختلف اور به تقرور جدید بہت سے شامل 
هیں اور کچھ مٹروک ہیں ۔ اس رسالے کو ہم المضنون 
الا خیر کے نام سے نام زد کرتے ہیں ۔ پس اس آرٹیکل میں ھم 
جو کچھ لکھتے میں وہ انھیں رسالوںہے منتخب کر کے لکھتے 
هیں جن کی تفصیل یع ہے ہے 
(ر) انشنرق بے غلو اعله ۔ 
(نم) المضنون به عليل غیر اھله؛ یعی المضنون 
اتی 
)لاح ے لن اتیل٭اق السنائلق ٢لا‏ غروبة 
یع المضنونالضغفیر۔ 
(م) السضتون بے علوا غَر اما ء یمی اامضتون 
الا عم ۔ 
انتخاب ماف المضنوذالُکبر 
(المضٹنون ا لکییںکا انتخاب ) -- 
وہ فرماے ھی ںکہ ملائکہ اور جن اور شیاطین ایسے جوھر؛ 
یعتی ایسی ذات ہیں جو اپنےآپے ہے قائم ھی ء بعیکسی دوسرے 
میں ہوے کے محتاج نہیں یں اور ان کی حقیقتیں مختلف میں - آن 
کا اختلاف ایسا ےہ جیسے کہ کسی ایک چیز کی ختلف اقسام میں 
ھوتا ے ۔ وہ مثال دیتے میں کەہ قدرت اور علم اور رنگ آپس 
میں ختلف ہیں ء مگر یه تینوں چیزیں اپنے آپے سے قائم نہیں ہیں 
بلکہ کسی دوسرے میں هو کی محتاج ہیں.۔ اسی طرح ملائکہ 
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اور شیطان اور جن اختلف قسمیں ھیںء مگر خود جوھر ہیں اور 
اپنے آپے سے فائم ہیں ۔ 

پیری رماع میں لہ بلالکة اوراسئ سن سر اعتلاف ے 
اس میں تردد ے کھ وه کس قسم کا اختلاف عے ۔ کیا اس قسم 
کا اختلاف عے جیسےکه گھوڑے اور انسان میں ھے ء یعنی حیوان 
هوۓ میں تو دونوں شامل ہیں ؛ مگرگھوڑا ایک الگ قسم حیوان 
کی ے اور انسان ایک الگ قسم حیوان کی تھے یا ٢س‏ چیز میں 
اختلاف جو آن کے ساتھ ھیں جیسے که انسان ناقص اور انسانکامل 
میں اخنلاف ے ۔اسی طرح ملا لک و شیطان میں اختلاف سے اور 
وہ یه ےکه ھیں تو ایک ھی قسم کے مگر خبر و شر جو آن میں 
سے اس ہے باہم ختلف ھیں ؛ مگر اخیر کو امام صاحب قرار دیتے 
غیں کہ آن میں پہل قسم عی کا اعتلاف ے ء یعی ایسا اختلاف چیسے 
که گھوڑے اور انسان میں ے ۔ ۱ 

پھر امام صاحب ایک زیادہ مشکل بحث پر رجوع ہوتے میں 

کھ یه جواھر ؛ یعی ذاتیں جو اپنے آپے سے قائم ہیں منقسم 
هو سکتی ھیں یا نہیں ء یعنی آن کے ٹکڑے ٹکڑے یا ریزے ریڑے 
علیحدہ علیحدہ بغیر اَنْ کی صفات میں نقصن ھوۓ ہو مکتے ھیں 
آیا نہیں ء اور نیز وه متحیز ھیں یا نہیں٠‏ یعئی جس طرح کھ 
اجسام موجودہ بقدراپتنے جسم کے ایک جگه گھبرے ہوےۓے ہوے 
ہیں ء اسی طرح وہ بھی گھیرے ہوئے ہیں یا نہیں ۔ 

اس کا فیصلہ وه اس طرح فرماے ہیںکھ اگر جز٭ لا یتجزیلٰ 
کا موجود ھونا محال سے تو ان کا منقسم هھونا بھی حال ےے اور 
اگر جزہ لا یتجزعل کا موجود ہونا ممکن ےے تو اُس کا متحیز اور 
منقسم ھونا بھی ممکن ہے ۔ 

پھر امام صاحب فرماے ہیں بعض لوگوں کا یہ قول ے کهھ 
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آن کا غعر منقسم اور غبر متحیز ھونا جائز نہیں کیونکە خدا تعالیلٰ 
ھی غیر بنقسم اور غبر متحیز ے ۔ پھر خدا میں اور ملائکھ میں 
اور غیطان اور جن می ںکیا چیز ھوگی جس ہے خدا میں اور آن میں 
فرق کر سکیں ؟ ۱ 

مگر امام صاحب اس قول کو نہیں مانتے اور فرماے ہیں 
که اگر دو چیزیں :ھیں اور ان دونوں کی نسبت کہا :جاۓ کھ 
فلاں اس اس میں بھی نہیں ہے اور آُس میں بھی نہیں عہ تو یہ لازم 
نہیں آتا که وہ دونوں چیڑیں ایک هو جائیں ۔ ۱ 

پھر انام صاع فرماغ مین کہ بلولکة اگرچا. یس ضمومن 
ہیں یعی نه دکھائی دیتے میں؛ نہ چھوۓ سے معلوم ھو۔ّ ھیںء 
لیکن ممکن ےہ کہ دکھائی دے جائیں اور ان کا دکھائی دے جانا 
دو طرح پر هو سکتاے یا کسی صورت میں بن جائیں جیسےکە 
غدارۓ کیا الصسقل ھا بشیرا سویا سی حضات مع کے 
سام فرشته ٹھیک ٹھیک آدمی بن گیا یا آحفضرت صلعم کے سامنے 
حضرت جعریل“ دحیه کلبی کی صورت بن کر آے ہیں ۔ 

مگر امام صاحب نے اس مقام پر یه نہیں بتلایاکە جب ملائکھ 
کی نسبت یه بات تسلیم ہو چکی تھی کھ وه نه منقسم ہو سکتے 
ہیں اور نہ متحیز تو جب وہ کسی کی صورت بن گۓ تو آن کا 
غیر منقسم اور غیر متحیز ھونا کیونکر باق رھا ۔ 

دوسری صورت فرشتوں کے دکھائی دینے کی امام صاحب یه 
بتلاۓ ھیں کہ شاید بعضے ملالکہ کے لیے ایسا بدن هو جو 
حسوس ہو سکتا ہو اور آُس کا وص هونا ء یعنی دکھائی دینا 
نور نبوت پر موقوف هو جیسا کھ هارا دنیا کی چیزوں کو دیکھٹا ‏ 
سورج کے نور پر موقوف ہے ۔ اخیر کو فرماے ہیں کہ یھی حال 
جن اور شیاطین کا ھے ء مگر پھر یه نە فرمایا کہ ایسے ملائکه اور _ 
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جن اور شیاطین جن کے لیے کوئی بدن عے وه کیوٹکر غیر منقسم 
اور غیر متحیز ھوں گے ؟ 
اانتخاب مافالمضنوڈابە٭عل اھمله: 

(المضنتٹونب علی املنے کا انتخاب ) 

معلوم ھوتا کہ امام صاحب ۓ جو خیالات اِس میں بیان 
کۓ تھے اس کے بعد آن میں ترق ہوئی ۔ چنانچہ اس رسالے میں 
بہت لمبی بجثئیں اور مقامات متعددہ لکھے ہیں اور فرماے میں کھ 
آسمان مع اپنے تمام اجزاءٴ کے ایک بہت بڑے انسان کے مائند ےہ 
اور انسان کے مائند آُس میں نفس بھی ےے اور اُس کے تمام اجزا* 
ایے میں جیسے کھ انسان یا حیوان کے اعضاۓ مختلفه اور وہ 
اپنے ارادے سے حرکت کرتا ےہ اور اس حرکت کرتے سے اُس 
کو ایک غرض بھی ے اور وہ غرض ایک شوق سے سشابہ ھوے 
کا ایک جوھر سے جو آُس ہے بھی اشرف ھ اور آُس جوھر شریف 
کا ا گلے حکاء اور فلاسفه کی زبان میں عقل حرد نام ے اور شرع: 
کی زبان میں سلک مترب ء یعٛی فرشته اور پھر فرساے ھیں کھ 
”ان العقول بعنی الملائکكکة کشیرۃ“ اس کا ترجمہ یه ے 
که عقول ء بعبّی ملالکہ بہت ہے ہیں ۔ 

پھر ایک جگد فرماے هیںکە عقول بجردہ کثرت ے هونا 
چاہئیں اور جننے آسان ہیں آن کی تعداد سے کم عقول مجردہ نہین 
ہو سکتیں ۔ پھر ایک جگہ فرماے ھیں کھ يہ بات ثابت عہے کھ. 
آمان متعدد ہیں اور ]ن کی ح رکتیں بھی ختلف ھیں تو آن آسانوں 
کے نفوس وھی ملالکہ ساويه ہیں کیونکہ اجسام ساوی سے 
خصوصیت رکھتے ہیں اور بھی عقول مویہ ملائکہ مقربون ہیں ؛ 
کیونکہ وہ مادے کے علائق ہے ہری ھیں اور صفات میں رب الارباب 
کے قریب ہیں ۔ فقط 
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جو غلطی کہ اگلے زماۓے کے غلإء اور حکاء اور فلاسفہ کو 
آسانوں کے فلسفی وجود (نہ شرعی وجود) کے مانۓ میں 
ہوئی ہے وہ امام صاحب کی تصانیف میں بھی موجود ہے اور جو 
دلیلیں اس بناء پر قالم کی جاتی ہیں ء ظاهر ھہ کہ محض ے بنیاد 
ہیں اور ٹھیٹ مذھب اسلام ہے ا سک وکچھ تعلق نہیں ے ء لیکن 
اس غلطی سے قطع نظر کرو تو امام صاحمی کے اس قول کا نتیجھ 
یہ ےکه عقول مجردہ وھی ملائکہ هیںء مگر وہ نہ مُنقسم هو سکتے 
ہیں ء نہ متحیز هو سکتے ہیں ء نہ ھاتھ ے حسوس ھو سکتے ہیں 
اور نه آنکھ سے دکھائی دے سکتے ہیں ۔ 

انتخاب مافی المضنون الاخیر 
('' المضنون الاخیر“ کا انتخاب) 


امام صاحب اس رسالے میں فرماے ھیں که ” جم یه بات 
جان لی کہ خدا تعالبی کے کام دو طرح پر ھی ء ایک جو اُس 
ے خود بلا واسطه کئے ہین اور دوسرے وہ جو اس نے بواسطه 
کئے هیں اور واسطے درجات میں ختلف ھیں “ فالو سائط 
ھم المقربون وعنھهم یبعبر الملادکۃة“ یعنی وہ 
واسطے وھی اللہ کے مقرب ھیں اور آنھی کو ملالکہ سے تعبیر کیا 
جاتا ے فقط ۔ 

اس قول کا نتیجہ بجز اس کے اور کچھ نہیں ے کە عالم 
میں جو اسباب طبیعی وقوع حوادث کے ھوۓ هین آنھیں اسباب پر 
ملالکهە کا اطلاق ھوتاے ۔ 

حرارت کا هونا اور بخارات کا جمع هونا بادلوں کے 
لاے کے فرشتے ہیں ء مگر اس میں ایسے اسباب جمع۔ ھوۓ۔ ہے 
جس سے بادل کرے اور بجلی چمکے ء مینە برے ء بادل گرجنے 
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بجل چمکنے ؛ مینه برساے کے فرشتے ھیں ۔ ھکذاوھمکذاای 
غیرالنهایة 
واما مذ ھب بعض الفلاسفۂ الالہییيین یق 
هذ١الزمان‏ ھذا 
(اس کے بارے میں موجودہ زماۓ کے بعض فلاسفہ ال'ہیین () 
کا مذدھب) 

ہمارے پاس اس بات سے انکار کرۓ کی کھ انسان سے بالا تر 
کوئی بخلوق متحیز ‏ غیر مرئی ؛ ذی تعقل و ذی ارادہ جوھر ء یعنی 
اپنے آپے سے موجود وجود پذیر ھے ء کوئی دلیل نہیں ے ء مگر 
ماری دانست میں کسی ایسی ذات کا وجرد برھان عتلی یا 
قرآن حید اور احادیث نبوی ےے ثابت نہس سے ؛ جہاں تک کہ ثابت 
ےہ صرف اس قدر ےہ کہ قواۓ مدبر عاام کو اور قواۓے باعرق 
انسائی کو مذھہپب اسلام میں ۔لادلکهھ ے تعببر کیا ے اور قواۓ 
حیوانی نفسانی انسانی کو شیطان ے ۔ عم کو یە بھی ثابت نہیں ھوا 
که قرآن جید میں من جانب قانلەتعالی شانهەوجل 
جلاله لفظ جن کا اطلاق اسے وجود پر ھوا ہو جیسا کھ 
لوگوں کے خیال میں جن کافرضی وجودے۔واضاعلم 
بحقیقةالحالوانمااقول ماانمشی ری وصلی اللہ 


تعسا س- صلی رسو لے دوآلە٭واصحابه٭ ا جمعیسن ۔ 


() ماد خود سرسید ہیں (ند اساعیل بای بی) ۔ 
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٥١‏ امام غز ای کے واردات قلبی 
(اخبار سور گرٹ ناھن رم ۔ اکتوبر ۹"ئ))( 


(یە مضمون امام ضاحب کی کتاب ۶ا لمنقذ من الضلال “' ے 
ماخوذ ے) 

وہ (امام غزا ی“) لکھتے می ںکھ لوکوں میں جو ادیان وملل 

کا اختلاف سے اور پھر گروھوں میں ختلف مذھب ہیں اور بہت سے 
فرقےھوگۓےھیں اور ھر ایک کے جدا جدا طریقے ہیں ء یه ایک نہایت 
گہرا دریا ے جس میں بہت لوگ ڈو بگۓ میں اور بہت ھ یکم ہیں 
جنھوں ےۓے اس سے نجات پائی ے اور ھر ایک سمجھتا ےک میں می 
جات پاۓ والوں میں هوں ۔ میں ے عنفواں شباب ہے که: بیس پورصض 
کا بھی نہ ھوا تھا اور اب پچاس برس کا ھوگیا ھوں ء اپنےتئیں اس 
دریاۓے عمیق کی موجوں میں ے دھڑک ڈال دیا ے اور اس 
گہرے دریا میں گھسں پڑا ھوں جیسے که ایک دلیر آدمی گھس 
پڑے ء نهھ جیسے کہ کوئی بزدل ڈرے والا گھسے اور هر بات پر 
جو تاریق میں تھی لگا تار غور کرتا رھتا ھوں اور ھر مشکل 
بات میں کود پڑتا ھوں اور هر بھنور میں ے دھڑک گھس جاتا 
هھوں اور هر فرقے کے عقیدے کو ڈھونڈتا هوں اور ھر گروەہ کے 
مذھب کے بھیدوں کو دریافت کرتا ھوں ء تاکھ میں بیز کر لوں 
سچے اور جھوئۓ اور سی اور بدعتی میں اور میں نه باطليه فرقے 
والے کو دھوکا دینا چاھتا هوں ؛ بلک پسند کرتا ھوں کہ ان 
کے باطليه طریقے سے مطلع هوں اور نہ کسی ظاھریه فرقے 
والے کو ء بلکه چاھتا ھوں کھ آُس کے ظاھریہ طریقے کا حاصل 
جان لوں اور نہ کسی فلسئی کو ء بلک مبرا قصد یه ہے کہ اس 


۳ھ 
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کے فلسفۓ کی کنہ دریافت کر لوں اور نہ کسی کو جو متکلمین 
فرقہ میں سے هو ء بلکہ مجری کوششن ے کہ آاُس کے کلام اور 
جادلے پر اطلاع پاؤں:اور نه کسی صوف کو ء بلکە یه غواهھش 
که تصوف کے بھید پر عبور کروں اور نہ کسی عابد کو ء 
بلکه اس بات کے جاننے کی امید کرتا ھوں کہ اس ى حاصللى 
پوحنم نے اور نه کسی زندیق کو جو سب کچھ 
چھوڑے ہوئے هو ء بلکہ میں اِس کی حالت کو اس لیے تلاش 
کرتا خوتء تاکه منتبة خوں که کیا انباب من جن سے اس ہے 
زندیق پنے اور سب کچھ چھوڑ دینے میں جرات کی اور ان 
باتوں کی حقیقت تلاش کرٹے کی پیاس القہ تعالئی ۓے میری فطرت 
اور جبلت میں رکھ دی تھی ء میری اختیاری اور بناوٹی نە تھی ء 
یہاں تک کہ لڑکپن کے زماے کے قریب ھی سے تقلید کا رابطه 
جھ ہے چھوٹ گیا اور موروئی عقیدے ٹوٹ گۓ ء کیونکہ میں 
ے 4-2 بات دیکھی کهھ عیسائیوں کے اڑ ڑکے عیسایت ھی میں ہلتے 
ہیں اور یہودیوں کے لڑکے یہودیت میں اور سسلانوں کے لڑے 
اسلام میں اور میں ے رسول خدا صلی الله عليه وسلم کی یه 
حدیث سی تھی کہ هر ایک جو پیدا هھوتا سے فطرت اسلام 
پر پیدا ھوتا ے ؛ پھر اس کے والدین اُس کو یہودی یا عیسائی 
یا مجوسی بنا لیتے هیں “' پس میرے دل کو اصلىی فطرت کی حقیقت 
کی اور آن عقائد کی حقیقت کی جو والدین اور استادوں کی تقلید 
سے چمٹ جائے ہیں دریافت کرنے کی اور تقلیدوں میں گمیز کرتے. 
کی جن کی ابتداٴ تلتن ے ھوق عے اور حق اور بامل میں تمیز 
کرۓ کی جس میں بھت سے اختلافات ہوتۓے ہیں ء تحریک ہوئی ۔ 
پھر میں ۔ لے اپنے دل میں کہا کہ جم میں علم کے 
حقائق إمور پر اطلاع چاہتا ھوں تو ضرور ےہ که میں علم کی حقیقت 
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کو ڈھونڈو ںکە وہ کیاھے ۔ پھر جھ کو یہ یات معلوم ہوئی کھ 
علم یقینی وہ ے جس ہے معلوم اس طرح منکشف ہو جاۓے کھ 
انکشاف کے بعد کوئی شب آ٘س میں نہ رے اور دھوکا اور غلطی کا 
امکان ُس کے پاس تک نہ پھٹکنے پاۓ اور بدلنے کی اس میں گنجائش 
ھی نہ ہو ۔ غلطی سے امن میں رھنے کے لیے آس کے ساتھ ایسے یقین 
کا ہونا چاہۓے کہ اگر کوئی اس کے باطل کرنے کے لیے مثل یہ 
دعويلٰ کرے کھ میں پتھر کو سونا کر دیتا ھوں یا لاٹھی کو 
سانپ بنا دیتا ھوں تو بھی اس میں شک یا انکار نە پیدا هو ء 
کیونکہ جب میں نے یه بات جان لی کە دس زیادہ ہیں تین سے ء 
پھر اگ رکوئی مجھ ہے کے کہ نہیں بلک تین زیادہ هیں دس سے اور 
اس کی دلیل یه ےکه میں لاٹھی کو سانپ بنا دیتا ھوں اور آُس تۓے 
بنا بھی دیا اور میں ے خود اُس کو دیکھا بھی تو اُس کے سیت سے 
میں اپنے جاننے میں کچھوشک نہیں کرے کا اور اُس کے ایسا کرۓے 
سے بجز تعجب کے اور اس بات کے کہ اس کو ایسی قدرت ے 
اور کچھ حاصل نف ھوکاء مگر جو کچھ کہ میں ۔ٴ جان 
لیا عہ اس میں شک نہیں آے کا ۔ پھر میں ۓ جان لیا کھ 
جس چیز کا اس طرح پر علم نہیں ےہ اور اس پر اس طور سے میں 
یقین نہیں. کرتاتو وہ کچھ اعتبار کے لائق نہیں ےہ اور نہ آُس کے 
ساتھ اسان ے اور جو علم کھ آُس کے ساتھ امان نہیں ےے وە 
علم یتبی نہیں ے ۔ 

پھر میں ے اپنے علموں کو ٹٹولا تو میں ے اپنے میں ایسے علم 
کو جس میں یة صفت هو نہ پاها ء بجز حسیات اور ضررویات کے علم 
کے ء بعنی بجز ایسی چیزوں کے علم کے جن کا علم چھونے سے ؛ 
دیکھنے ہے ء سونگھنے سے ء چکھنے سے ء سننے ۔., حاصل ھوتا ے 
یا کسی ضروری بات کا علم جیسے کہ انسان اپنے جسم کا اور 


200:007 0[ما.1 10 یّ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


ھ۵ 


اپنے ھوۓ کا علم رکھتا ھے ۔ غرض کہ جب سب طرف سے 
مایوسی ھوگئٔی تو یہی ٹھہرایا که جو اس که بالکل صاف اور 
حسی اور ضروری ہیں آن ھی ہے مشکلات دور هو سکتی ھیں ؛ مگر 
اس کے احکام کا جاننا ضرور ے ء تاکہ کھل جااےۓ کھ میرا اعتاد 
جو ےحسوسات پر عےے اور غلطی سے امن میں رہ کا جو اعتاد 
ضروریات پر عے وه ایسا تو نہیں عے جیسا که اُس ے پہلے تقلید 
پر تھایا جیسا کہ بہت لوگوں کو غلطی سے امن میں رھنے کا 
اعماد نظریات میں ے ؛ یعی ایسی بات پر جو حسیات اور ذروریات 
مس سے نہیں ےے ء بلک بعد غور و تامل اور تمہید مقدمات قرار 
دی گئی سے اور کیا وہ امان بالکل ٹھیک بغیر کسی شک کے ےہ 
اور اُس میں کچھ دھوکا اور شبہ نہیں ے ۔ پھر میں ے نہایت 
کوشش سے عسوسات اور ضروریات پر غور کی ؛تاکە میں دیکھوں 
که میرے دل کو ا٘س میں بھی کچھ شک ہو سکتا سے یا نہیں ۔ 
ایک طول طوبل شکوک کے بعد میرے دل ے ھےسوسات میں بھی 
غلطی سے اسن میں رھنۓ کو تسلیم نہیں کیا اور یه شک بڑھتا 
جاتا تھا اور کہتا تھا کھ حسوسات پر کیونکر اعتاد ھو سکتا عے 
اور سب ے زیادہ مضبوط آنکھ ے دیکھنا ہے اور عایا ء یعنی 
چھاؤں کو دیکھتا ے کہ ٹھہری ہوئی سے ء ہلّی نہیں اور کہتا 
کہ وم غیں متحرک ھے ۔ پھر ترے ے اور ایک گھنۓے کے 
بعد دیکھنے سے جانتا ےہ کھ وہ متحرک ے اور دفعة متحرک نہیں 
ھوتاء بلکە تھوڑا تھوڑا حرکت کرتا ےک اس ک حرکت معلوم 
نہیں ہوتی ۔ ستارے دیکھنے میں بہت چھوۓے اشرق کے برابر معلوم 
هھوے ھیں اور ھند سی دلیلوں سے ابت ھوتا ےے کہ وہ زمین سے 
بھی بڑے ہیں اور اسی طرح عحسوسات کی بہت سی مثالیں ہیں کهھ 
حس تو آ٘س میں کچھ کہتی ے اور عقل اُس کو جھٹلا دیی ےہ 
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ے دہ ۔ 


اس طرح پر کہ اُس کے ود ککرئے کا کوئی راستہ ھی نہیں ۔ 

مگر افسوس ے کہ امام صاحب بے ذرا غلطی کی ؛ کیونکھ 
. اس مقام پر غسوس صرف سايا تھا اوں اُس کی موجودہ یا آئندہ 
حالت کہ متحرک ے یا ساکن ےسوس نە تھی ۔ ستارے میں بھی 
صرف ایک روشن چیز ےسوسس.تھی اور یة بات که وہ ستازہ عے یا 

غبارہ یا اور کوئی چیز اور کتنا بڑا یا چھوٹا عے ےسوس نە تھی 
پس.آن کو عحسوس اور غیر محسوس کے قرار دین میں غاطی هوئی۔ 
بہر حال اس کے بعد امام صاحب فریاے ہیل کھٴ پھر میں نے 
سی ۶+ مرا اعناد عسوسات پر بھی نہیں .رھا اور سنجھا که 
شاید اگر اعتاد ہو سکتا عے تو بجز عقلیات کے اور کسی پر نہیں 
هو سکتاء مگر وہ عقلیات اولیات کی قسم سے ھوں ؛ یعنی آن میں کچھ 
غوروفکر کی ضرورت ن٭ ھو جیسا کہ مار! ية کہنا کہ دس 
زیادہ ھیں تین ے یا یہ کہنا۔ کہ نی اور اثبات ؛ یعی ھؤنا اور 
نہ ھونا ایک چیز میں جمع نہیں ہو سکتے اور يهە نہیں ہو سکتا 
کہ ایک ھی چیز حادث لئ ہو اور قدیم :بھی ھوء موحود بھی 
ہو اور معدوم عو زاب بھی هو .اور ال بھی ھو۔ ۱ 
٭اتے سس سرماٹاے ابق اق عال ہے انام ضا ے 
کہا کہ کس چیز ۓ آپ کے دل کو تسلی دی ھے کہ آپ کا 
اعتاد عقلیات پر اس طرح هو گیا جیسا کہ حسوسات پر تھا اور 
میں تو آپ کی بڑی معتمد تھی ۔ پھر عقل آئی اس نے محھ کو 
جھٹلا دیا اور اگر عقل کی حکومتت نہ ھوبی تو ھمیشہ میں سچجی 
رھتی ۔ شاید عقل کے پرے اور کوئی دوسرا حاکم هو ۔ جب وہ 
تشریف لائیں تو عقل نے جو حکم کۓ ہیں اُس میں وہ جھوٹی 
ہو جاۓ جیسے كکهُٗ حاکم عقل کے .تشریف لاے سے حس اپنے حکم 
میں جھوٹی هو گی اور ایسے حاکم کا اس وقت تشریف نہ لانا 
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ْ۔ 

اُس کے نہ ھوے پر دلیل نہیں هو سکتا ۔ 

امام صاحبی کہ ہیں کہ یه بات سن کر تھوڑی دیر کے 
لیے میں دم بخود هو گیا اور اس مشکل ک تائید میں ُس ۓ خواب 
کی حالت کو پیش کیا اؤر کچا کہ کیا حم خواب میں بہت سی _ 
باتیی نہیں دیکھتے اور بہت ہے حالات خیال نہیں کرتے اور ان کے 
لیے ثبات اور استقرار نہی سمجھتے اور حالت خواب میں ان پر ذرا 
بھی شک نہیں کرتے اور پھر جب جاگتے هو تو جانتے هو کھ 
تمھارے آن تمام خیالات اور معتقدات کی کچھ اصل نه تھی ۔ پھر 
زرکسن طزح تم کو تسلی ہوئی ہے کہ جن چیزوں ہر جاگتے میں 
تمھارا اعتقاد عے حس سے یا عقل ے و به لحظ ممھاری حالت کے 
سچ سے ؛ کیونکہ ممکن سے کہ حم پر کوئی ایسی حالت آےۓے کھ 
بہ نسبت اس کے تبھھارا جاگنا سوے کے مانند هو اور جب وہ حالت 
آۓ تو یقین ہو کہ جو کچھ تم ے انی عقل سے سوچا تھا وہ 
سب ے فائدہ غیالات تھے اور کیا عجب سے کہ یه حالت وه هو 
جس کا دعویل صوف کرتےۓ ھیں ء اس لیے کػه وہ انی حالت سے زعم 
کرے میں کہ جب وہ.اپنے نفس میں پیٹھ جاے میں اور اہن 
خوا ہے غاثت هو مائے میں تو وه اپسے حالات: "کو دیکھۓ 
ہیں جو ان معقولات کے موافق نہیں ہیں اور شاید که یه حالت 
وھی موت و ء اس لیے کھ رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ے فرمایا 
ے کہ تمام آدمی سوتے یں ء جب مریں گے تو متنبہ ہھوں گے ۔ 
پس شاید اس دنیا کی زندگی بہ لسبت آخرت کے نیند هو اور جب 
سرے تو اس کو برخلاف اس کے جو اب دیکھتا عے چیزیں ظاھر 
هوں اور اس وقت کہ فکششناعنک غطا٭ک بصرک 
الیوم حدید ۔ 

مگر اس زماے کے فلاسفه اللھیین (مراد سرسید) اس بات کو 

۷۱ف 


۹۱ . 
نہیں مانتے اور کہتے ھیں که خدا ایسا دھو کے باز نہیں ے ۔ اس 
ۓ انسان کی هر ایک بات کو جو آ٘س کی زندگی اور آُس کہ مرىے 
کے بعد ھوگی سب آشکارا کر دی ھء خواہ کوئی سمجھے یا نہ 
سمجھے ولا شک ان الیقظة بیقظةوالنوم نوم والموت موت 
و ایقع بعدھا معلوم واذلمنعلم ماھیٹتھالان 
العلم بساهَية الشیٹی و ان کات إصشر سن حبة غردل 
م۔حال ۔ 
ہہر حال امام صاحب فرماے ھیں که جب میرے دل میں یھ 
باتیں آئیں تو میرا دل ٹوٹ گیا اور میں نے اُس کے علاج کی تلاش 
کيیء؛ مگر نه ملا کیونکه اس کا دل سے دور هھونا دلیل پر منحصر 
تھا اور کوئی دلیل بغیر علوم اولیه کی ترکیسٹ کے قائم نہیں 
ہو سکی تھی اور جب وہ ھی مسلم نە ھوں تو دلیل کی ترتیب 
ھی ممکن نہیں ھے - پس یه رض دو سپیۓ تک مھ میں رھا اور 
آن دو مہینوں میں ميرے مذھب کا حال سفسطه کا تھاء یعی یه 
سجھتا تھا کہ کوئی چیز اصلىی نہیں عے سب خیال ھی خیال حے ء 
مگر زبان سے کچھ نه کہتا تھا ۔ اتنے میں خدا _: مجھ کو اس 
مض سے شفا دی اور میرا نفس صحت و اعتدال پر آ گیا اورضروریات ‏ 
عقليه کے قبول کرےۓ اور آن پر غلطی ہے امن میں ھوے کا اعتاد 
کرنے اور یقی نکرے پر میں ے رجوع کی ء یعی پھر ان پر یقین کیا _ 
اور یه یقین کسی دلیل ے نہیں ھواء بلکہ ایک نور کے سبب سے ھوا 
کہ القہ تعالول ے میرے دل میں ڈالا تھا اور یه نور بہت ہے معارف 
کی کنجی ے اور جو شخص يہ خیال کر ےک کشف صرف دلائل: 
پر موقوف سح تو وه خدا کرحم تکو تنگ کرتاے ۔رسول خدا 
علىی اللہ عليه وسلم ۓے اسن آیت کے معنی میں فمن یرد اللہ ان 
یھدیهە بشرح صدرہ للاسلام فرمایا ےک وہ نور ے جو اللہ 
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۹.۰ 


دل میں ڈال دیتا عے ۔ پھر امام صاحب فرماے ہس کھ جب 
خدا تعالیلٰ ے مجھ کو اس مرض ہے شفا دی تو میرے سامنے 
متعدد قسم کے طالبینء یعنی جو حقیقت کی تلاش میں ہیں آ حاضر 
ہوےۓ اور وہ چار گروھوں میں تھے () متکامین ‏ اور وه دعویل 
کرے تھے که وھی صاحب راۓ اور غور کرۓ والے هیں (م) 
با طتید ۔ اور وہ دعویٰ کرتے تھے کہ انھوں ہی نۓ امام معصوم سے 
سیند بسینہ تعلیم پائی عہ (سم) فلاسفه ۔ وہ کہتے تھے که ہم ھی 
اعل منطق و برھان ہیں (م) صوفيه ۔ وه خیال کرے تھے که 
وھی حضرت باری کے غاص الخاص ہیں اور مکاشفه اور: مشاعدہ 
واے ہیں ۔ پھر میں ے اپنے دل میں کہا کہ سچ ان چاروں 
فرقوں سے خارج نہیں عے اور بی چاروں فرقے. ہیں که سچ کی 
راہ کو ڈھونڈے ہیں اور تقلید چھوڑۓ کے بعد پھر تقلید 
میں پڑۓ سے کچھ فائدہ نہیں ہے ۔ پس میں نے ان چاروں فرقوں 
کے طریق کی بخوىی تحقیقات کی ۔ سب سے پہلے میں ے علم کلام پر 
توجہ کی ۔ آُس کو حاصل کیا اور سمجھا اور حثتقین کی کتابوں کا 
مطالعه کیا اور خود میں ۓ اس میں کتابیں تصنیف کیں ۔ میں 
ے اس کو پوراعلی اس مقصد کے لیے پایا جس کے واسطے بنایا 
گیا ےء مگرجو میرا مقصد تھا اس کے لے وه کی نھ تھا ۔ 


پھر جب میں علم کلام سے فارغ ۔ھوا تو میں ے علم فلسفھ 
پر توجہ کی اور اس علم کی کتابوں کو ابی فراغت کے وقت میں 
جب کہ مجھ کو اپنی تصنیف اور تدریس ے کہ تین سو طالب علموں 
کو بغداد کے مدريے میں پڑھاتا تھا فرصت ہوتی تھی ء بہت 
کوشثش ہے بغبیر مدد استاد کے پڑھا ۔ پھر خدا تعالبٰی ۓ صرف 
ختلف اوقات میں مطالعه کرتنے ھی سے دو برس سے کم عرصے میں۔ 
آن کے منتھی علوم پر مطلع کر دیا اور جب میں ۓ اس علم کو 
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سمجھ لیا تو ایک برس تک ا٘س کو سوچتا رھا اور دھراتا رھا اور 
اُس کے دھوے کی باتوں پر التفات کرتا رھا ء یہاں تک که جو 
کچھ آآس میں فریب اور دھوکا اور عض خیال بندی ہے آ٘س بر 
جھ کو اطلاع ہوئی جس میں مجھ کو ذرا بھی شک نہیں ے۔ 

بعد اس کے امام صاحب فلسفے کو نُہایت برا اور اس کے 
متعدد مسائل کو. کفر اور کسی گروە فلاسفه کو کافر و ملحداء۔ 
کسی کو مبتدع بتاے ہیں ۔ کتاب تھا فة الفلاسفہ وہ اس ہے پہلے : 
لکھ چکے تھے۔ اسی ضمن میں انھوں ۓ ابن سینا ء یعنٔی ہو علی 
کی اور فارای کی تکفیر واجب بیان کی سے اور ہو علی کے اس 
شعز پر کچھ التفات نہیں کیا ۔ 


در دھر چو من یکے وآں ھم کافر 
پس در مه دھر یک مسلان نہ بود 


7 حال امام صاحب فرمائے ہیں کن فلسفے کو بخوی سمجھ 
لینے کے بعد میں ے جان لیا کہ جو غرض ہے آآس کے لیے یه بھی 
یر کای ے اور عقل جمبع مطالب کے احاطے کے لیے کای نہیں ۓ 
اور نه ام سمشکلات سے پردہ اٹھاۓ والیلی عی۔ 

پھر وہ باطليه فرقے کے مسائل کی تحقیق پر متوجہ ہوۓ جو 
امام معصوم سے تعلیم ھونے کے قائل تھے اور آُس کی رد میں انھوں 
ے ۔کتابیں لکھیں ۔ پہلی کتاب اس باب مین المستظھری عے اور 
اس پر جو لوگوں ے بغداد مین کچھ اعتراض کۓ تھے آُس کے 
جواب میں کتاب مفصل الخلاف لکھی اور جو اعتراض که عمدان 
میں کئۓے گئے تھے اس کے جواب می کتاب الدرج لکھی اور جو 
اعتراض طوس میں کئے گۓ آ٘س کے جواب میں بھی کتاب لکھی 
اور ان سب کے بعد کتاب القسطاس المستقیم لکھی جس میں میزان 
علوم کا بیان ے ۔ ۱ 
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امام:صناحب فرماے ہیں کهھ جب میں اس سے بھی فارغ 
هو گیا تو میں نے تصوف کی طرف توجہ کی اور مجھ کو معلوم 
ھوا که صوفیه کا طریقه علم اور عمل دونوں سے پورا ھوتاے۔ 
چنانچہ اس علم کے حاصل کرے کو میں نے آن کی کتابوں کا مطالعه 
شروع کیا جیسے قوتٗ القلوب ابی طالب مکی اور حارس عاسی 
کی تصنیف کی ہوئی کتابیں اور متفرق وسالے جنید“ و شبلی“ و 
ابی یزید بسطامی اور دیگر مشائُخ کے یہاں تک که آن کے علمی مقاصد 
کی کنہ جھ کو معلوم ہو گئی اور تعلیم ہے اور سننے سے بھی میں 
نے کسی قدر آن کے طریقے کو حاصل کیا اور جھ پر کھل گیا 
کہ جو خاص الخاص باتیں آن کے طریقے کی ہیں وہ سیکھنے سے 
نہیں آتیں ء بلکھ ذوق اور حال اور صفات کی تبدیلی سے پیدا ہوتی ھیں ۔ 

وہ کہتے هی ںکه جو علوم انھوں نے حاصل کۓ وہ حاصل کۓے؛_ 
مگر سعادت اخروی ء تقویٰ اور نفس کی خواہشوں کو روکے ے 
بغیر حاصل نہیں ہو سکتی اور اس گے لیے سپ سے اول دنیوی 
علائق کو دل ہے تطع کرنا اور جس گھر میں ھمیشه رھنا ھے 
ین تق دل لکنا اور تمام ھمت کو خدا کی طرف متوجہ کرنا ے 
اور یه بات پوری نہیں ھوئی جب تک جاەو مال سے علیحدہ نە هو 
اور علالق سے اور مشاغل سے بھاآگ نہ جاۓ ۔ 

وہ کہتے ہیں کە پھر میں نے اھنے حال پر توجہ کی کہ میں 
تو بالکل علائق میں ڈوبا ھوا ھوں اور میرے اعالوں 
میں سب سے اچھا عمل پڑھانا ےہ ؛ مگر جو علوم 
پڑھاتا ھوں وه کچھ بہت اہم نہیں ھیں اور نہ آخرت کے لیے 
مفید ھیں _ پھر میں ہے علوم کے پڑھاے میں اہی نیت 
پر خیال کیا تو وہ کچھ خدا کے واسطے نە تھا ء بلکه طلب جاہ: 
اور شہرت کے لے تھا ۔ پس میں نے جان لیا که میں دوزخ کے 
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کنارے پر ھوں اگر اس کی تلاق میں مشغول نہ ھؤں ۔ 
پھر مدت تک اس کو سوچتا رھا۔ ایک دن بغداد ہے 
ٹیلنے کا اور آن علائق اور مشاغل کے چھوڑ دینے کا مصمم ارادہ 
کرتا تھا اور دوسرے دن اس ارادے کو چُھوڑ دیتا تھا - ايک قدم 
آگے بڑھاتا تھا اور دوسرا پیچھے ھٹا لیتا تھا ۔ صبح تو طلب آخرت 
کی رغبت مجھ میں ابھری تھی اور شام کو خواھشوں کا لشکر 
آس پر حمله کرکے بدل دیتا تھا اور یه حال هو گیا تھا کھ دئیا 
ک خواءشیں تو زنجبریں ڈا لک رکھینچتی تھیں که ٹھہرا رہ ٹھہرا رہ 
اور ایمان کا پکارۓ والا پکارتا تھا کە چل رے چل رے ؛ عمر بہت 
تھوڑی رہ گئی ےے اور تجھ کو بہت لمبا سفر کرنا ے اور جو کچھ 
تیرا علم اور تیرے اعال ھیں وہ سب ریاء اور غیالات ھیں ۔ 
پھر اگر تو اب بھی مستعد نہیں ھوتا تو کب ہو کا اور اب بھی 
نہیں چھوڑتا تو کب چھوڑے گا ۔ اس کے بعد عزم جزم ھوتا تھا, 
کہ سب چھوڑ چھاڑ کر چلا جاؤں اور بھاگ جاؤں ۔ پھر شیطان 
آڑے آ. جاتا تھا اور کہٹا تھا کە یه حالت عارضی ے ٤‏ خبردار 
اگر تو ے ایسا کیا ۔ یه حالت بہت جلد جاق رے گی اور اگر اس 
کو مان لیا اور اتی بڑی جاہ اور شان زیبا کو چھوڑ دیا جس 
میں نہ کچھ جھگڑا ے اور نە بکھیڑا پھر اگر تو ے چاھا تو میسر 
نہیں هوے کی ۔ اسی طرح میں دنا کی خواہشوں اور آغرت کی 
مناؤں کی ادھیڑ بن میں چھ مہینے تک پڑا رھا ۔ رجب ہہ میں 
یہ کام اختیار ہے ٹکل گیا اور میری زبان بند ہو گی ء یعنی چپ 
رھتا تھا ء بولتا نە تھا ء یہاں تک که پڑھانا بھی چھوٹ گیا ۔ میی 
شش کرتا تھا کہ کسی دن دل خوش کرتے کے لیے لوگوں 
کو پڑھاؤں ء مگر زبان سے بات ھی نہیں نکاتی تھی ۔ اس طرح چپ 
رھتے رھتے میرے دل میں رنج و افسردگی پیدا ہوئی اور اسی کے. 
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ساتھ کھانا عضم هوے کی قوت جاتی رھی اور کھانا پینا. چھوٹ 
گیا ء یچاں تک کە ایک گھونٹ بھی نہیں پیا جاتا تھا اور ایک 
لقمه بھی هضم نہیں ھوتا تھا اور ضعف بڑھتا جاتا تھا ء یہاں تک 
کہ طببوں ۓے علاج چھوڑ دیا اور کہا کہ کوئی حادثه دل پر 
وا سے اور مزاج میں سرایت کر گیا ھے اور کوئی رستہ اس کے 
علاج کا نہیں ےہ ء بجز اس کے جو غم لگ گیا ہے وہ بدل جاوے ۔ 
جب رایه حال ھوا تو میں ے خدا ہے التجا ى ء ایک مضطر یق 
سی ال < اس ے سبری دعا قبول کی یجی۔ب المضطر اذا دعاہ 
اور بی پر جاہ اور مال اور جورو اور بچوں کا اور دوستوں کا چھوڑنا 
آسان ھو گیا اوز میں ۓ ظاھ رکیا کهە میں مکهہ کو جاتاھوں ء مگر 
میرے دل میں مکھه کا جانا نه تھا ؛ بلک شام میں جانا تھا ۔ میں ے اس 
لے چھپابا که خلیفه کو اور دوستوں کو شام میں میرے مقام کی 
خعر نه ہو ۔ غرض کہ به لطائٔف الحیل میں بغداد سے نکلا اس 
ارادے پر که پھر کبھی نە لوٹوں گا۔ 

پھر میں شام میں پہنچا اور دو برس تک مجز گوشہ نشینی اور 
تنهائی اور ریاضت اور مجاعدہه کے میرا اور کوئی شغل نه تھا 
اور تز ليه نفس اور نہذیب الاخلاق اور تصفيه قلب اور ذ کر اللہ 
میں اس طریقے سے جو علم تصوف حاصل کیا تھا مشغول رھتا تھا ۔ 
مدت تک مسجد دمشق میں معتکن رھا ۔ دن کو مسجد کے مینار 
پر چڑع جاتا اور دروازه بند کر لیتا تھا ۔ پھر بیت المقدس می 
جاتا اور صخرہ کے مان میں جا کر دروازہ بند کر لیتا ۔ پھر مجھکو 
حج کا اور مدینه منورہ کگ زیارت کا شوق ھوا اور حجاز میں گیا۔ 
پھر لڑ ٹئوں ے اور دیگر امور ۓ جھ کو وطن میں کھہنچ بلایاء: 
بک میں نے تھلیة لب ۰ع توق مین گرته تتری اغتار ک۔ 
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میرے مقصد میں خلل ڈالتّی تھی اور گوشہ نشینی میں تشویش 
پیدا کرقی تھی اور میں اپنے حال کو اوقات متفرقه میں درست 
کرتا رھتا.تھاء مگر با ایں ہمہ میں _٭ اس کام سے طمع منقطم نہیں 
کی تھی ۔ موانعات کو دور کرتا تھا اور پھر اپنا کام کرنے لگتا 
تھا ۔ اسی حالت پر دس برس گذر گۓ ۔ ان خلوتوں ہے میں 
ے بہت فائدہ اٹھایا اور یقین کر لیا کہ صرف صوفیه ھی خدا کے 
راستے پر چلتے ہیں ۔ 

اس زماے میں فسق و فجور اور الحاد ى باتیں بہت زیادہ: 
پھیل گئی تھیں اور جب میں نے دیکھا کہ بہت ہے لوگوں کا_ 
ایمان ان سببوں سے ضعیف هو گیا ے اور میں نۓ اپنے اوپر خیال 
کیا که آسانی ے ان باقوں کی برائی کو کھول سکتا ھوں ؛ مگر 
میں ےاپنے دل میں کہا که اگر میں ایسا کروں تو ان ظالموں 
کے ہاتھوں سے کیونکر بیچوں گا اور جب میں لوگوں کو جن اسور 
می ںکە وہ مبتلا ہیں ء اس کے بر خلاف نصیح ت کروں کا اور حق 
کی طرف بلاؤن کا تو تمام لوگ میرے دشمن ہو جائیں کے اور 
میں ان کا مقابلِ کس طرح کرسکوں کا اور کس طرح زندگی بسر 
کروں کا ء کیونکه یه باتیں زماے کی مساعدتِ اور سلطان متدین کی 
مدد سے پوری ھوتی میں ۔ پس خدا نے یہ کیاکه بغیر کسی تحریک 
کے سلطان وقت کے دل میں خیال آیا اور جھ کو نیشا پور میں 
جاےۓ کا حکم دیا ء تاکه ان برائیوں کا تدا رک کروں ۔ 

پھر میں ۓ اس باب میں اھل دل لوگوں ہے مشورہ کیا اور 
سب ے متفق ہو کر کہا کہ عزلت کو چھوڑو اور جاوٌ اور 
بہت ہے نیک لوگوں نے خوابوں میں دیکھا کہ میرا جانا باعث 
خغیر و برکت کا ہوگا اور خدا تعالبی نے اس صدی کے یر لے“ 
اس کو مقدر کیا ےہ اور ے شک خدا ۓ هر صدی کے سر پر دین 
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کے زندہ کررتے کا وعدہ کیا ے ۔ پس میری امید مستحکم ہو کئی 
اور ان گواھیوں سے حسن ظن غالب ھوا اور ذی قعدہ وو مھ میں 
نیشا پور گیا اور ذڈی قعدہ پر مھ میں بغداد ہے نکلا تھا اور مدت 
عزلت کی گیارہ برس ھوئی ۔ فقط ۔ 
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(۸) امام غزالی“ اور فلسفی حضرات 


اس مضمون کا عنوان تھا 
۱ تکفہ ھم 5 


(اخبار سرمور گزٹ ناھن بابت مہ ۔ نومجر ۱۸۸۹) 


حون صاحب گی کتاب المنقذدمسنالغضلال 
ےماخوذ ھے) 

وہ (امام غزا ی ) فرماے ھیں کہ ”اگرچہ فلاسفہ کے بھت 
سے فرقے ہیں ء لیکن ان کے مذھبوں کے اختلاف سے وہ تین قسم 
کے ہیں ۔ 

اول ۔ ٹ ھریید - وہ صائع عالم ء یعنی خدا کا انکا رکرے ہیں 
اور خیال کرۓے هیں که عالم ھمیشه سے اپتنے آپ موجود تها٤.‏ 
کسی نے اس کو پنایا نہیں ۔ ھمیشه ہے حیوان ؛ یعی جان دار 
نطفے ہے اور نطفه حیوانوں سے ھوتا رھا ے اور اسی طرح ھمیشهہ 
ہوتا رے کا اؤر یھی لوگ زندیق هیں ۔ 

مگر ہم (سرسید احمد خاں) کو ایک مشہور لطیفه یاد ے 
جو کسی شخص نۓ ان لوگوں سے پوچھا تھا کە تمھارا قول صحیح 
تو یه بتلاؤ کہ نطفہ حیوان سے پہلے تھا یا حیوان نطفے سے ء 
مرغی سے انڈا پہلے تھا یا غی انڈے ہے ؛ مگر هارے نزدیک 
ان کا صحیح مذھب نسبت انکار صائع کے یہ ےکه وہ صانع؛ یعی 


٦ے‎ 
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سے بالکل انکار نہیں کرےء بلکه کہتے ہیں کہ شاید هو ء؛ مگر 

َ ھونا کسی دلیل ہے ثابت نہیں ے ۔ 

دوھ ‏ طبیعیونں ۔ ان لوگوں ے عالم طبیعیات الد 
حیوانات اور نبانات میں جو عجائب صنع اللٰہی یں اور جو انسان 
میں عجیب اور غریب تدببریں ہیں ان پر غور کرےۓے کرے 
به مجبوری اس بات کے قائل هوے که کوئی بڑی حکمت والا قادر 
مطلق اور تام چیزوں کے مقصد کو جاننےوالا ے؛ لیکن وہ اس بات کے 
ٴ بھی قائل هو گۓے کہ اعتدال مزاج کو بہت بڑی تائبیر ے حیوان 
کہ قو ئل بتنے میں اور وہ سمجھ گئے که انساق کی قوت فاعله اُس 
کے مزاج کے تابع ےہ اور اس کے مزاج کے باطل ہوےۓ کے ساتھ 
وه بھی باطل هو جاتی عے اور جب معدوم ہوتی ھےہ تو اعادہ 
معدوم نہیں هو سکتا ۔ اس بناء پر انھوں نے خیال کیا کہ ئفس 
جب س جاتاےھے تو پھر عود نہیں کرتا اور اسی لے انھوں تے 
آخرت کا اور دوزخ کا اور بہشت کا اور قیاست کا اور حساب کا 
انکار کیا۔ پس آن کے نزدیک کوئی عہادت ایسی نہیں جس کا ثواب 
ہو اور نہ کوئی گناہ ایسا ے جس کا عذاب غو۔ یه لوگ بھی 
زندیق ء ھیں کیونکه اصل ایعمان اللہ پر اور آخرت پر ایمان لانا 
سے ۔ کوکہ یه لوگ خدا پر اور اس کی صفات' پر ابمان لاۓ؛ لیکن 
آخرت کا ا:کار کیا 

مگرامض زماۓ میں ایک اور فرقه() پیدا ھوا ےہ عراہد تین 
ٹھیٹ مسلان کہتا ے اور طبیعیات یعالم سے خدا کے ھہوۓ اور اس 
کی وحدانیت اور اس کی تمام صفات کال پر استدلال کرتا عے اور 
کہتا ے کہ یه طریقه استدلال خود خدا نے ھم کو بتلایا ےہ ۔ 
قرآن جید انھیں استدلالوں ے بھرا ھوا ہے ۔کبھی خدا اپنے ھہوۓ 


() یہاں سرسید ۓ اپنےعقائدی تشریےکی ہے ۔ (چد اساعیل بای پی): 
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پر شہد کی مکھیوں میں شہد بناۓ کی طبیعت کا ھونا بتلاتا ےہ ء 
کہیں پرندوں کے ھوا پر آڑےۓ کو دکھاتا ھے ؛ کہیں جہازوں 
اور کشتیوں کے پافی پر چلنے کی تمثیل دیتا ے ء کمہیں گاۓ بھینس 
کے خون اور پیٹ کے گوبر ہے سفید دودھ اور خوشگوار غذا کے 
تننے کو دکھاتا ےےء دن ھوئے اور رات آے اور رات جاے 
دن آے سے نصیحت دیتا ۓے ء چاند ء سورج ء ستاروں ہے عظمت 
دکھاتا ھے ء کمہیں بادلوں کے چلنے اور مینه برسنے ء کل پھول 
اور ختلف مڑے کے میوؤں کے پیدا هوے کو یاد دلاتا ے ء 
کہیں اندھیری رات میں بجلی کی چمک اور رعد کی کڑک ہے 
ڈراتا ے اور پھر کہتا ےکه اسی میں نشانیاں ھیں سمجھنے والوں 
کو ۔ پھر اپنی وحدانیت پر استدلال کرتا عے اور کہتا ے که 
اگر دو خدا ھوتے سواۓ ایک کے تو یه تمام کارخانه درھم برھم 
هو جاتا ۔ اس بنا پر وہ کہتے میں کە طبیعیات عالم سے خداۓ 
واحد کے جاننے 7ھ ا مر کر درس 


وعممع ذالک آمنوابالەہو ملوععے وو کتہه 
برسلف و الیرر الاغو رو یٹلر شور می آھ 'ساتوا 
والبعث بعدالموت بل هم آمنوا بکل ما جاءبھ 
چدرسو لال غاتم النبیی"ں ۔. نر نے ہج سھ۶ھے. 

مگر وہ اس بات کو سوچتے ھی ں کہ اللہ پر ایمان لانا کیاے ء 
ملائکه کا مفہوم کیا ء خداکی کتابوں کی حقیق ت کیا ے ء رسالت کی 
ماعیت کیا ہے ء یوم الآاخر کیا چیز ے اوز بھلائی و برائی دونوں 
کا خدا کی طرف سے ہوے کی کیا صراد ھے اور مرے کے بعد اٹھنے 
کی کیا حقیقت ے ۔ 

وہ اس کی تمقیق بہ قدر اپنے علم و استعداد کے و بالاستدلال 
من فطرۃ اش الی فطرالناس علیھهھا ومن القرآن 
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ہے 


الذیانزل على چدارسول الہ صلی اق علیه وسلم ومن 
سدة الرسول سا ثہت غندعم کے لحاظ ۓ اس کی سیت 
اپنا عقیدہ قائم کرے ہیں ولایبالون بقول زید و عمر دونقول 
اور سوله ۔ یه فرقه اپنے تئیں ٹھیٹ مسلإن اور اپنے مذہھب 
کو ٹھیٹ اسلام کہتا ے ؛ مگر اور لوگ آن کو حقارت سے طبیعیین 
یا نیچری کہتے ہیں - وہ سب لقبوں ے جو آن کو دۓ جائیں خوش 
ہیں اور کہتے ہیں که جو حقارت ہے حقارت کا لقبی ھم کو 
دیا جاۓ ؛ مارے مذھب یا عقائد کو اس ے حقارت نہیں ھوىی ؛ 
بلک آُس حقبر لقب کو عزت اور اس میں برکت ہو جاتی ہے ۔ 
افسوس که امام غزا یل صاحب مس گۓ ورنه آن سے پوچھا جاتا 
کہ جناب اس فرقے کی نسبت آپ کیا فرماۓے هیں ۔ اگر پاؤں پاؤں: 
چل کر نہیں آ سکتے تو خواب ھی میں آ کر بتا جائیے ء مگر مبرا 
دل کہتا ے ھهم من اھل الجنة بحق عچدواله۔ 


سوھ ‏ الالہیو ن ۔ امام صاحب فرماے ہیں کہ یه 
فرقة متاخرین فلاسفه کا ےے اور انھیں میں سقراط ےے جو استاد ےہ 
افلاطون کا ء جو استاد ےہ ارسطا طالیس کا ۔ ان سب ے پہلے دونوں 
فرقے دھریة و طبیعیه کی تردید کی سے ۔ پھر ارسطا طالیس ے 
افلاطون یق اور سقراط کی اور ان سب فلاسفه ال ٰہیین کی جو آُس 
سے پہلے تھے +تردید کی ع ؛ مگر باایں ہمہ آآس کے مذہب میں 
بھی کچھکچھ رذائل کفر باق رہ گئے ہیں ۔ پس اس کی بھی اور 
آن کی بھی جو فلاسفہ اسلامیین میں سے آن کے ہمرو یں جیسےکھ 
ابن سینا اور فارانی وغیرہ سے کی تکفیر واجب حے ۔ 

کرت طلمة تخرج من افواھهم ۔ العجب ئثم 
[اسخب سو الانتام عجة الاساار ان خمائنداتتزاق 
رحمة اللہ عليه ان یقول لرجل هو یقول اا مسلم و بعتقدان لا اله: 
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الا اق مد رسول اقلهانه واجہب تکگفیرہە۔ اللهم اغفرہ 
وارحمه و احفظنامن شرور انفسناومسن سیعثات 
اعمالنا۔ من یبهھلیه اهفلا سضلله ومن یبضللھه 
فلا ھادیله واعغیدان لاالهەدالاا١ات‏ واغفیدان 
سحمدارسول ات ۔ 
٘ قوله رحمة اللہ فی اقسام علومہم 

امام صاحب فرماۓ ھہیں که فلاسفه کے علوم چھ 
قسم کے ہیں : منطقی ء طبیعی ء ال ہی ء سیاسی ء خلیّ ؛ یعی 
اخلاق ۔ ۱ 

اول ے علم ریاضی ۔ متعلق ےہ علم حساب و ھندسه اور 
علم ھیئت ہے اور آَنٗ علوم کی کوئی چیز امور دیٹی سے متعلق نہیں 
ھے؛ بلکھ وە علوم مضبوط دلیلوں پر می ہیں کہ آ۵ کے 
سمجھنے کے بعد آن کی خخالفت کے لیے کوئی راہ ھی نہیں ےہ ۔ 

ٴ لیکن امام صاحب کا یه قول نسبت علم ہیئثت کے کسی طرح 
صحیح نہں ےے۔ جس قدر علم ھیثت علاء و مفسرین کی ان تفسیروں 
سے جو انھوں ہۓ آیات قرآنی متعلق علم ہیثت کے کی ہیں اور 
دیگر احادیث اور روایات مرویهة مذھب اسلام میں بیان ہوئی 
ہیں ء وہ کسی طرح علم هیثت کے موافق نہیں ہیں ۔ ایک آسان 
سے دوسرے آسمان میں پانسو برس کی راہ کا فاصله ھوناء آسان میں 
دریاؤں کا هونا ء آفتاب کا گرم پانی کے چشمے میں ڈوبنا وغیرہ 
وغیرہ ایسے مسائل ہیں کہ علم ہیئثت قدیم یونانی جو فلاسفہ 
النهیین کا تھا بالکل اس کی تکذیب کرتا ے اور وہ اُس علم ک 
تکذیب کرے ہیں ۔ جلال الدین سیوطی ۓے جو آیات قرآنی اور 
روایات اسلامی ے اخذ کرکے ایک هیئت اسلامی بنائی ے اور 
اُس پر ایک زساله مسمول به ااهھیئة السنیەه ف الھی۔"عۃة 
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۳۲ 


: 
السنديیه نحری ر کیا ےے ء ایک مسثله بھی اس کا علم ھیئت یونانی 
سے موافقت نہیں رکھتا ۔ اس میں باسناد روایات لکھا ھے که 
عرش یعنیٰ فلک الافلاک کے گرد چار نہریں ھی ۔ ایک نور کی ء 
ایک نار کی ء ایک برق کی؛ ایک پانی کی ۔ پھرلکھا ےکم کل دنیا 
کے لوگکوں کی جس قدر بولیاں ھیں اتنی ھی زبانیں عرش کی می 


پھر لکھا ے که عرش سرخ یا قوت کا ےے اور عرش کے نیچے 


بحر مسجور سے ۔ ایک روایت کی سند پر لکھا ےہ کہ عرشں سبز 
زسرد کا ھے ؛ اس کے چار پاؤں یا قوت احمر کے ہیں ۔ عرش کے 
آگے سر ھزار پردے ہیں ۔ ایک نور کاء ایک ظلمت کاء جبرئیل 
ے کہا که اگر میں ذرا بھی پاس جاؤں تو جل جاؤں ۔ 
1 یک سر مو ۓ بر نز پرم 
فروغ لی بہه سوزد پرم 
پھر لکھتے ہیں کہ زمن کے گرد پیتل کا پھاڑ هہے جو زمین 
کے محیط ےہ ۔ پھر لکھتے ہیںکە سات زمینیں مثل سات آسانوں کے 
توپر تو ہیں ۔ ہر ایک زمین کی موڑڈائی پانسو برس کی راہ چلنے کے 
ہرابر ےے اور ھر ایک طبقه زمین کو ایک دوسرے سے اسی قدر 
فاصله ےہ ۔ رعد کو وە ایک فرشته اور اس کی آواز کو کڑک 
اور اس ى بھاپ یا کوڑے کی چمک کو بجلىی قرار دیتے ھیں ۔ 
آمانوں کو مثل ایک قبے کے کہتے هیں اور اس میں دروازے قرار 
دیتے ہیں ۔ ٴ 
مد و جزر سمندر کی ہابت روایت کرے ہیں کہ جب فرشتہ 
سمندر میں پاؤں رکھ دیتا ھے تو مد ہوتا ھے ء جب نکال لیتا ے 
تو جزر ھوتاے ۔ 
غرض کہ اسی طرح لغو و مہمل موضوع روایتیں اسلام 
میں ملالی ہیں اور لوگ سمجھتے ہیں کہ بھی مذہب اسلام ے 
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اور اس پر یقین کرنا چاھۓے اور علاء ے بھی مثل روایات مذھبی 
کے آن کو اپی تصنیفات میں جگە دی نے اور علم هیئثت یونانی 
ان سب کی تکذیب کرتا تھے ۔ ٗ 

پس هیثت یو انی اور اس کے مسائل کو بالکیه دین سے 
تعلق ہے ء تاکهھ آن کی تردید کی جائۓے یا وجە تطبیق بیان عو ۔ 

اگر ھم ھیثت قدع یونانی ے در گذر کریں اور ھیئت جدید 
پر جو اب ام علعی دنیا میں مسلم سے ء نظر ڈالیں اور دیکھی که 
ھر ملک کے اھل علم کا اُس پر اتفاق ھوتا جاتا ے تو وہ تو مثل 
آگ اور خشک پھونس کے موجودہ مسائل اسلام کے؛ نە کہ ٹھیٹ 
اسلام کے بر خلاف. عے ۔ ا پس یه کہناکه دین کو نفیا و اثبانا اُس 
کی کسی چیز ہے تعلق نہیں ےے ء صریح غلطی ےہ ۔ 

دوم ۔ علم متطاق ۔ اس کی نسبت بھی وہ لکھتے هس که آآٌُس 
کے مسائل کو دینیات سے کچھ تعلق نہیں ے اور یه بات قابل 
تسلیم کے ےء مگر یوں کہنا چاھۓے کہ دینیات میں وھی مسائل 
هیں جو علم منطق میں ہیں ۔ 

سوم ۔ علم طبیعی ۔ اس کی نسبت امام صاحب تے اپنی اس کتاب 
میں بہت کم لکها ےہ اور کتاب تافقالنلاسضة کا حواله 
دیا ے اور کتاب تھافةڈالفلاسفة میں وہ اس علم کی اس 
طرح پر تشریح کرتے ہیں کہ علوم طببعیات آٹھ اصولوں پر 
منقسم ھی ۔ 

() وه جو جسم ہے بحیثیت جسم ہوے کے آآس کی تقسیم اور 
حرکت ہے اور تغیر ے اور حرکت کے توابع ہے یعنی زمانه ؛ جگہ؛ 
خلا سے متعلق ھی ۔ 

(,) وہ علوم جن میں آسمانوں کا اور آن کا جو فلک قمر کے 
پیٹ میں ھیں ء عناصر اربعهہ ( خاک ء آب و باد و آتش) اور آن 
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کے 


کی طبیعتوں کا اور ان کے اہی انی جگہ پر ہونے کی وجہ کا 
بیان عے ۔ 

(م) وه علم جن میں چیزوں کے ھوۓ اور بگڑ جاۓ 
اور چیزوں کی پیدائش ھہوے اور بڑے ھوے اور بٹڈے ھوے 
اور ایک چیز کو دوسری چیز میں بن جائنے اور چھتروں کے 
اثر میں جو آسانوں کی شرق و غری حرکتوں کے سیب سے اشخاص 
کی خرابی پر ھوے ھی ء بیان ے۔ 

(م) وه علم جن میں ان باتوں کا بیان ےے جو عناصر اربع 
کے باہعی امتزاج سے ظاھر ہویق ہیں اور آن کے سبب سے آثار 
علويه ء بادل ؛ مینھ ء؛ کڑک ,؛ محلىی ؛ عالهء قوس قزح کا ھونا 
بجی کا گرنا + جھکڑیا ھوا چلنا ؛ بھونچال کا آنا ظہور میں آتا ے۔ 

(ے) علم معدنیات (ہ) علم نباتات (ے) علم حیوانات (ہ) 
علم نفوس انسانی ؛ یعنی ان قوتوں کا بیان جن سے چیزوں کو 
دریافت کر سکتے ہیں اور یہ کھ نف انسانی بدن کے مس جاتے سے 
نہیں سےتا اور وەایک جوھر روحانىی حے ٢‏ اآ٘س کو فنا نہیں 
ھو سکم -۔- 

امام صاحب فرساے ہیں که یه آٹھوں امور تو بطور اصول 
کے تھے اور آن کی فروعات سات ھی ۔ 

(ر) طب اور اس کا مقصد بدن کے مبادی کا اور اس کے 
احوال کا بلحاظ صحت اور رض اور اس کے سہبوں اور آُس کی 
دلیلوں کا حاننا ے۱ تاکه سض کو دور کیا حاۓے اور صحت کی 
اور آن کے ملنے سے استدلال کرے میں که دنیا کا اور ملک کا 
اور پیدائش کا اور سال کا حال کس طرح پر ہو کا۔ 
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(م) علم فراست (علمقیافه) اور وہ استدلال کرنا ےہ غلی 
عیئثت سے اخلاق پر ۔ 

(م) تعبیر ۔ اور وہ استدلال کرنا ے سوۓکی حالت کے تخیلات 
سے جیتا کہ نشی ے اس ”کو غالم غیب میں دیکھا ےے اور 
تقوت متخیله ۓآ٘س کو دوسری مثال میں متخیل کر دیا ھے ۔ 

(ن) علم طلست اور وہ آمانوں کے قوعل کو اجرام ارضی 
ے ملانا ے ء تاکہ ایں ملاے سے عالم ارضی میں ایک عجیب و 
غریب کام کرے ۔ 

(ہ) علم نیر بات ۔ اور وہ زمین کی متعدد خاصیت کی چیزوں 
کی قوتوں کا ملاناے ؛ تاکه اس ہ ےکوئی عجیب چیز پیدا هو جاے۔ 

(ے) علم کیمیا اور وه معدنی چیزوں کے خواص کا تبدیل 
کرنا ھے ؛ تاکھ آُس سے سونا اور چاندی بن جاے۔ 

اس کے بعد امام صاحب فرماتے ہیں کہ ان علوم کے کسی" 
اس سے شرعاً لازم نہیں ے ء صرف چار مسئلے ان علموں کے یں 
جن میں ہم خالفت کرتے ھیں ۔ 

پہلا مسئلہ ۔ حکاء کا یه قرار دینا ے که دو چیزوں ؛ یعی 
سبب اور مسبب کا ملتنا جو ظاھر میں دکھائی دیتا ے ء یه ملنا 
لازمی اور ضروری ےے اور نە تو یہ قدرت میں سے اور نہ امکان 
میں ے که سبب بغیر مسبب کے پیدا هو اورمسیے بغیر بب کے۔ 

دوسرا مسثئله.۔ آن کا يہ قول ‏ کہ نفوص انسانی مستقل 
چیزیں ھیں اور خود اپنے آے ے موجود ہیں ۔ جسم میں پیوستھ 
نہیں ہیں اورموت کے معنی بدن ہے آن کا قطع هو جانا ے ؛ مگر 
وہ بدستور هر حال میں اپنے آپے سے موجود ھیں ۔ 

را سو تق گاج قرو ےک اق سن کا ہین کہ 
وہ جسموں ہے علیحدہ ہو جائیں تو پھر ان کا جسموں میں دوبارہ 
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ے٦‎ 


آنا حال سے ۔ 

ھم ان چاروں مسثلوں کی صحت و عدم صحت پر پھر کسی, 
آرٹیکل میں محث کریں گےء اس وقت یه بتلانا ے که صرف یہی چار 
مسئلے نہ ہیں بلکھ ان علوم کے اور بھی مسائل ھیں جو مذھب 
اسلام یا موجودہ مسائل اسلام کے برخلاف ہیں ۔ 

علوم طبیعی تمام ان امور کے وقوع سے انکار کرے میں حو 
مافوق الطبیعة ہیں اور یہی ایک مسشئله ےے جو موجوده مسائل 
سلد آام خر ظ5 رعافرع سر ے قام سجرات انیاے 
علیہم السلام اور کرامات اولیاءٴ رضی الہ تعالول عنہم ہے انکار 
لازم آتا ے ۔ پس اس مسثلے کی تردید یا توفیق اھل اسلام کو 
ضروری ےے ۔ 

علوم طبیعی اسان حض کو حجت نہیں قرار دیتے جب تک 
کە آن کا وقوعنہ عحقق هو اور اس ہے تمام دلائل علم کلام کے ساقط 
ہو جاے ھیں ۔ 

علوم طبیعی تبدیل ماہیت اشیاء کے منکر عحض ہیں اور 
لا تبدیل لخلق اللہ کے قائل ہیں ء مگر موجودہ اصول اسلام آُس کے 
بپرخلاف ہی ۔ 

علم تجوم ۔ نبہایت تعجب ہہ کہ امام صاحب اس علم 
کی نسبت بہی تحریر فرماتے ہیں کھ اس سے عالفت لازم نہیں ھےء 
عالالکھ آئی علم کا سنائل کن اپسے میں چى "کو اسلام غلط 
آزر جھرلا اع 'کڑتا ے ۔ 

علم جوم کے وہ مسائل جو حسابیات سے فنتعلق ہیں ء مثل 
حرکات و اجتاع و تفرق کواکب اور کسوف و خسوف جس ى 
تحقیق بذریعہ رصد کے کی گئی ے اور جن کے حساب زائچوں اور 
تقویموں میں مندرج ہیں ء درحقیقت وہ مسائل نجوم نہیں هیں ء بلکھ 
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مسائل حسابيه علم ہیثت ہیں جو اھل جم کام میں لاے هیں اور 
اس حرکت اور اجتام و تفرق سے جو نتاخ آفاق میں پیدا ھوے 
هیں وہ بھی علم نجوم کے مسائل نہیں ہیں ء بلکه علم طبیعیات کے 
( جس میں نجوم داخل نه ھو) مسائل حققه هیں ۔ اھل تنجیم آن 
مسائل کو بھی کام میں لاتے ہیں ۔ 

علم نجوم حالص وہ علم ے جس ہے انسانوں کی قسمت ؛ آن کی 
زندگی و موت ء آن کی عمر ء آن کی ہماری و صحت ؛ آن کی آئندہ 
زندگی کے حالات ء دولت مندی و مفلسی وغیرہ کی پیشین گوئی ک 
جاتی سے ء اوقات کی اور ایام کی سعادت و نحوست بتائی جاتی ہے ۔ 
هر ایک کام کے لیے ایک ساعت نیک سمجھتے یں جس میں آُس کے 
کرۓ کی اجازت دی جاتی ہے اور اُس کے سوا ساعات بد سمجھے 
جاے ہیں جن میں اُسی کام کے کرے کو برا یا منحوس یا مئمر 
خلاف مراد سمجھا جاتا ے ۔ قبل وقو ع کسی واقعے کے جو انسان 
سے متعاق حے اس کے وقوع کی پیشین گوئی کی جاتی ھے - بس 
درحقیقت اصلىی علم جوم یہ ے لن عقل اور مذھب اسلام 
ہیوڈ اور باطق اتا ےۓ ے 

علم طلسات ۔ امام صاحب نے جس کو علم طلاسمات 
قرار دیا ےے وہ قدع علم کہنه ضالد کا ے کیسے قواے آسانی اور 
کیسا آن کو اجرام ارضی سے ملاناء اسی کا نام عرف عام میں 
جادوگری ے جس کی نفرین عقلا اور اسلاماً هر مسلإان کو لازم 
ہے ۔ تعجب ے کہ امام جا وی اع و ما 
خالفت لازم نہیں سے ۔ 

مثل مشہور ےہ کہ جادو برحق ہے ؛مگر کرے والا کافر 
ہے ۔اس مثل کے پہلے جملے میں غلطی ےہ ۔ صحیح مثل یوں 
ہونی چاہٹے کہ جادو غلط اور جھوٹ اور فریب ہے ء مگر کرۓ 
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۸ے 


والا کافر ے ۔ 
علم کیمیا کی نسبت جو امام صاحب تے لکھا ے؛آس کی 
نسبت ھم کچھ لکھنا نہیں چاہتےء کیوتکه وه اس علم سے 
بالکل ناواقف معلوم ہوتے ھیں اور سونا اور چاندی ھی بتاۓ کی دھن ۱ 
میں پڑے هو ۓ دکھائی دیتے هیں۔ 
چہارم ۔ علم ابی یعنی الثہیات۔ امام صاحب فرماتے ہیں 
که خود فلاسفہ کے مسائل ال ہیات میں اختلاف ے؛ مگر ارسطا طالیس 
کا مذھب جیسا کھ فارابی اور ابن سینا ۓے بیان کیا ےہ 
قریب تر مذھہب اسلام کے ےہ ؛ صرف بیس مسئلوں میں غلطی ھے۔ 
تین مسئلے تو ایسے ہیں جن کے سہبت سے آن کی تکفیر واجب ےہ 
اور سترہ مسئلے ایسے ہیں جن کے سبب ٴے ان کو اھل بد ع کہنا 
لازم سے ۔ اس کتاب میں امام صاحب ے صرف آن تین مسثلوں کا 
ختصر بیان کیا ے اور وہ تین یه ھیں ۔ 
(م) آن کا یه کہنا کہ اجساد شور نہیں هھوۓے کے اور 
ثواب یا عذاب روح جردہ کو ھوگا اور عذاب روحانی 
ہوکا نہ جسانی ۔ 
(م) ان کا یه کہنا کە خدا تعالیٰ کو کلیات کا علم ےہ 
جزثیات کا علم نہیں ے ۔ 
(م) آن کا یه کہنا که عالم قدیج و ازلی ےہ ۔ 
باقی مسائل جو صفات کی تقریر و تفہیم ہے متعلق هیں یا آن 
کا یه کہنا کهە خدا انی ذات سے علیم ے اور ذات ہے زیادہ نہیں 
جانتا اور اسی‌طرح کے اور مسائل ھیں ء ان مسائل میں آن کا مذھب 
معتزلیوں کے مذھب کے قریب ھے اور معتزلیوں کی تکفیر واجب 
نہں ے۔ اس کی تفصیل کتاب التفرقة بین الاسلام والزندقه 
میں بیال ہو ے۔ 
00یع8 1.110 10ف [1٘ اع ۷۷۷٢۷‏ 


۹ے 


پنجم ۔ علم سیاست ۔ اس کی نسبت امام صاحب فرماے 
ہیں کہ اس علیم کے حکاء کا کلام مصلحت دنیوی ے اور سلطنت 
ے علاقه رکھتا ے اور انھوں ۓ آُس کو کتب منزله من اللہ 
اور احکام ماثورۂ اولیاء سے اغذ کیا ہے ۔ 

اس بیان ے امام صاحمت کا مقصد يہ ےہ کہ اس علم میں 
بھی شرعاً غالفت لازم نہیں ےہ مکر مبجھکو اس میں بھی کلام هھے 
کیونکہ اگر آن تمام احکام کو جو کتب فقہ میں مندرج ہیں 
احکام شرعی قرار دۓ جائیں تو متعدد مسائل سیاست حکاء میں اور 
آن میں اختلاف بین ے ء پھر کیا وجہ ہے که شرعاً ان ک 
خالفت لازم نہ هو ۔ 

ششم ۔ علم الا خلاق ۔ اس کی نپسبت بھی امام صاحب 
فرماے ہیں که وہ صفات نفس اور اُس کے اخلاق اور اُس کی 
درستی اور محجاہدات ہے متعلق ے اور انھوں ے اس کو کلام 
صوفيه کرام ہے اخذ کیا ہے ء یعنی آُس کی بھی شرعاً ‏ غالفت لازم 
نہیں ےے ۔ 

مگر اس میں نہایت شبہ ے کہ آیا حکاء ۓے وہ علم اور اس 
کا طریقه صوفیاۓ کرام سے اختیار کیا ھے یا صوفیه کرام ےَ 
حکاۓ عظام سے ۔ علاوہ اس کے وہ طریقه اجتیار کرنا اور اُس 
طریقے سے نہذیب نفس اور صفات نفسانی کا حاصل کرنا مقصود 
شارع عليه السَّلام ے یا نہیں اور مذاھب سے قطع نظر مقتضاۓ 
فطرت انساف جس میں صرضی ال ہی مضمر ےے سمجھا جا سکتا ےہ 
یا ہیں ۔ 

یه هیں خیالات امام غزالی رحمة اللہ عليه کے اور انشاء اللہ 
تعالوٰ کسی وقت هم ان مسائل پر بموجپ انی تحقیق کے بحٹث 
کریں گے ۔واقالمستعان ۔ 
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۵۱ امام غز الی“ کے خیالات 


صراط اور میزان کہ بارے میں 


. (اغباز سرمور گؤٹ ثاعق ے پان ے و ٹوس ویر؛ءع) 


امام صاحب انّنی کتاب الاقفتصاد ف الاعتدقاد میں لکھتے 
میں کہ صراط حق سے ۔ اس کی تصدیق واجب ہے کیونکہ وہ 
ممکنات میں ے ےے اور وه ایک پل ےے جہنم کے اوپر تنا ھوا۔ 
سمام لوگ اس کو دیکھیں گے ۔ جب وہ اس پر پہنچیں کے تو فرشتے . 
آن کو اس پر ٹھہرائیں گے تاکہ آن سے سوالات کۓ جائیں ۔ 

اس کے بعد امام صاحب کہتے ہیں کہ اگر کہا جاۓ یھ 
کیوٹکر ھو سکتا ے روایتوں میں آیا ے که وہ تو بال سے ہاریک ٴ 
اور تلوار کی دھار سے زیادہ تیز ھوگا ۔ پھر کس طرح اس پر سے. 
جانا مکن ےہ ۔ ۱ 1 

اس کے جواب میں امام ساعت قرتاۓ ینہ گر رد نات 
ایسے شخص ے کہی عے جو خدا کی قدرت کا منکر ےے تو اس کے 
مقابلے میں خدا کو ھر ایک امس پر قادر ہونا ثابت کیا جاۓ کا 
اور اگر وہ خدا کی قدرت عام کا قائل حے تو یه بات ھوا پر چلنے 
سے زیادہ عجیب نہیں ے ۔ پھر خدا تعاللی ایسی قدرت کے پیدا 
کر دینے میں قادر عے جس سے ماد یہ ہے که خدا ھوا میں ایسی 
قدرت پیدا کر سکتا عے کہ اس پر لوگ چل سکیں اور نیچے کی 
ھوا میں نیچے کو دبنا یا جھکنا نہ ھو اور نه ھوا میں پھٹ جانا 
رے ۔ پھر جب ھوا میں ایسا کر دینا ممکن ہے تو صراطء گو وه 


ص۸ 
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کیسا ھی باریک ہو ہر طرح پر ھوا ہے تو زیادہ مضبوط ے 
(والعجب ثم العجب علول ماقاله الامام ق ھذا المقام) ۔ 

امام صاحب اپ یکتاب المحضدوت بھ علول غیر اھل؛ 
یعنی المضنون الاخیر میں تحریر فرماے ھی ںکه صراط پرایمان 
لانا حق ہے اور یہ جو کہا گیا ھے کہ وہ بال کے مانند ے تو 
ہال کی ہاریی کو بھی اس سے مناسبت نہیں ےہ جس طرح کہ خط 
مصطلحه علم هندسه کی ہاریی میں جو دھوپ اور چھاؤں کے بیچ 
میں فاصل عے بال کی باریی کو کچھ نسبت نہیں ے ۔ صراط کی 
باریکی خط ہندسه کی باریکی کے مائند ھے جس میں مطلقاً عرض ؛ 
یعنی چوڑاء پن نہیں ھوتا (مگر ایسے خط کا تو وجود ذاتی نہی 
ھوتا پھر کیا امام صاحب کے نزدیک صراط کا بھی وجود ذایق 
نہیں ے؟) ۔ 

پھر امام صاحب فرماتے ہیں کہ صراط مستقیم سے مراد ےہ 
اخلاق متضادہ جوانسان میں ہیںء ان میں توسط حقیقی اختیا رکرناء 
مثاڑ سخاوت اور فضول خرچی میں اور شجاعت اور جاھلانهہ 
ے وحم اور بزدلی میں اور خرچ کرےۓے او رکنجوسی میں اور تواضع 
میں اور تکبر اور نالائق مزاج میں اور عفت اور شہوت رانی میں اور 
نامدی میں ۔ یه سب اخلاق متضادہ یں اور آن کے دو سرے ھی 
ایک افراط ء دوسرا تفریط اور یه دونوں مذموم ھیں اور دونوں 
سروں کا جو بیچا بیچ ھے وہ توسط ہے ؛ کسی طرف مائل نہیں 
ا ء نہ زیادتی کی طرف ء نہ کمی کی طرف ؛ جیسے کە وہ خط جو 
دھوپ اور چھاؤں میں فاصل ہے ؛ نە تو آُس کو دھوپ میں کہ 
سکتے ہیں نہ چھاؤں میں ۔ ٣۰‏ : 

پھر امام صاحب فرماۓ ہیں کہ انسان کا کال یہ ھے کہ 
جہاں تک ھہوسکے فرشتوں کی مشاببتِ پیدا کرے جن میں اوصاف 
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متضادہ جیسےکه انسان میں هیں نہیں ھیں ۔ انسان ان اوصاف ے 
بالكِیە علیحدہ نہیں ھوسکتا اس لیے اس کو حکم ھوا ے که ایسا طریقه 
'اختیا رکرے جو ان اوصاف ہے علیحدہ ہوجائۓے کے مشابہ هو ءکوکه 
حقیقت میں علیحدہ ھو جانا نہ هو اوروہ قوسط ے ؛ جیے کهہ 
سمویا ھوا۔ پانی که نہ گرم حے نہ سرد اور عود کا رنگ کہ نہ 
سفید رعے اور نە سیاہ ۔ کنجوسی اور فضول خرچی ۔ انسان کی دو 
صفتیں ھیں اور سخاوت اس میں توسط کا درجہ رکھتی ےہ 
جس میں نہ کنجوسی عے اور نہ فضول خرچی ۔ پس صراط 
مستقیم وہ توسط حقیقی ے جو بال سے بھی زیادہ باریک سے اور. 
جو شخص کہ ان صفات متضادہ کے دونوں سروں سے نہایت درجهہ 
دور ھونا چا تو خواہ نخواہ ان دونون سروں ہے بیچا بیچ میں 
ہوکاء مثلا ایک لوے کے حلقے کو آگ میں لال کر کے رکھیں 
اور آُس میں ایک چیونی کو ڈال دیں تو وہ اس کی گرمی سے 
بھاۓ کی اور جو جگہ سب سے دور ھوگ وهاں ٹھہرے گی ۔ 
پس بجز ‏ سصسکز کے اس کو اور کوئی جگہ نہیں ملنے کی اور وھی 
صکز وسط خقیفی ے کیونکہ آسی کو ہر طرف سے نہایت درجھ 
بعد ے اور اس سکز یا نقطے کا مطلق عرض نہیں ھے۔ پس 
صراط مستقیم وہ ھی وسط ے ء دونوں سروں ہے اور اُس وسط کا 
مطاق عرض نہیں سے اور وہ بال سے بھی زیادہ باریک ہے ۔ پھر 
جب خدا تعالئی قیامت میں اس صراط مستقیم کو متمثل کر دے کا 
تو جو کوئی اس دنیا میں صراط مستقیم پر ھوکا (یعنی آُس ے 
صفات متضادہ انسانی کے استعال میں حتی المقدور توسط اختیار کیا 
ہوگا اور کسی جانب مائل نہ ھوا هوگا) تو صراط آغخرت ہر 
بھی سیدھا چلا جائۓ کا ۔ 

امام صاحب کی دونوں تحریرول میں اختلاف یا بچھلی میں 
ابہام ےے ۔ جو کچھ انھوں ے کتاب اقتصاد میں لکھا ے اس سے 
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' ۔ 
پایا جاتا ہے کہ وہ صراط آخرت کو ایک شے مجسم دوزخ پر 
تی ہوئی تسلیم کرے ھیں اور کتاب المضنون میں جو لکھا ے 
اس ہے صرف خراط مظیم کا جو اوت مفروم ھے جن کا 06 
ھو جانا بیان کیا ھے ۔ 

کماقال فاذامثل اہ تعال یلعبادەٴف القیامة 
ھذاالصراطالمستقیم الخ تو يہ نہیں بتاپا که وہ 
روحانی ھوکا تو آُس پر سے گذرۓ کے کیا معنی ھوں کے وھذا 
ابھاماوفرار مسن اظفهارالحتیتة۔فتلبر۔ 

ٴ المیزان ٰ 

امام صاحبت ۓ اہی کتاب الاقتصاد ق۔الاعتقاد میں 
لکھا عے کہ میزان حق کے اور اس پر تصدیق واجب ہے ۔ وہ 
لکھتے ہی ںکہ اگ رکوئی کہے کہ اعال تو عرض ہیں ء یعنی جس 
شخص نے کئۓے تھے اس کے ساتھ تھے ؛ جب وہ نہ رھا تو وہ بھی 
معدوم هو گۓ اور جو چیز کہ معدوم هو گئی وہ کیونکر تولی 
جائیگی اور نە وہ اال جسم میزان میں ء؛ یعنی اس کے پلژوں میں پمدا 
هو سکتے عیں اور نە آن اعال کی شدت اور غخفت کا اندازہ پیدا 
ھوسکتا ۔ اس کا جواب امام صاحب یه دہیتے ھی ںکه رسول خدا 
صلی اللہ عليه وسلم سے یہ بات پوچھی گبُی تھی ۔ آنحضرت ۓے 
فرمایا کہ اعال کے لکھے ہواۓ چٹھے لے جائیں گے ء کیونکہ: 
کرام کاتبینِ هر ایک انسان کے اعال کا چٹھا لکھتے جاے ھیں اور وہ 
مجسم چیز ے - پھر جب ان چٹھوں کو میزان میں رکھ دیں کے 
تو خدا تعالبٔی اس کے پلڑوں میں ھلکا بن یا بھاری پن اعال کے 
رتے کے موافق پیدا کر دے کا اور وه ھر چیز پر قادر ے - پھر 
امام صاحب کہتے ہیں کہ اگر کوئی پوچھے کہ اس طرح اغال 
کے تولۓ ے کیا فائدہ سے تو اس کا جواب یہ ےہ کهہ 
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۳۰۴ھ 


غدا کے کاموں میں ية سوال ہیں هو سکتا۔لابپسٹئل عما 
یفعل و ھمیسئلون ۔ اس کے بعد ایک یە فائدہ بیان کرے 
ہیں کہ اعال کے تولے جاۓ سے بندہ اپنے اعال کی مقدار جان 
لے گا۔ آُس کو معلوم ہھوکا که اس کے ساتھ عدل ھواے یا انی 
مہربائی سے غداۓ آس کے گناھوں ے در گذر کیا۔ 

لیکن امام صاحب اس بات کو بھول گۓے کہ ھر اہ انھوں 
ۓ فرمایا ے کہ اعال کا وزن ء بعٔی ممزان کے پلڑوں میں ھلکا بن 
یا بھاری بن خدا تعاای اعال کے رتے کے موافق پیدا کر دے کا 
تو بندے کو کیونکر ظاھر ھوکا کھ وه وزن ٹھیک ٹھیک پیدا 
کر دیا ے اور جب ی٭ ظاہر نہ ھوا تو جو فائدہ اسام صاحب ے 
پیان کیا ےے وہ باطل هو جزتا ے ۔ ۱ 

پھر امام صاحب انی کتاب المحضنون به علی غیر 
اھله ء یعنی المخہ:ون الا خیر میں تحریر فرہاے ھیں که میزان 
پر .ایمان لانا واجٹ ہے ۔ جب کہ یہ بات ثابت هو گئٔی ہ کھ 
نفس انسانی جوہر ھے جو اپنے آپپے سے قائم عے اور جسم کا محتاج 
نہیں عےہ تو وہ خود اس بات کے لیے تیار عے که حقاثق امور اور 
جو تعلق آُس کو جسد سے تھا وہ آُس پر متنکشف ہو جائے اور 
جو کچھ اس پر منکشف ہوکگا اس کے اعال کی تائیر هو گی بلحاظ 
وپ وھ ذات باری کے اور خدا کی قدرت میں ے کہ کوئی 
ایسی راہ نکالے جس سے ایک لحظے میں تمام خلق اپنے اعال یق 
مقدلر اور اس کی تائیر دریافت کر لے ۔ 

بعد اس کے امام صاحب فرماے ہیں کہ میزان حقیقت میں 
اس چیز کا نام ہے جس ہے کسی شیئی کی کمی یا زیادتی معلوم هو ء 
مثا اس دنیا میں ثقیل چیزوں کے تولنے کے لیے پلڑے دار ترازو 
۔ آسانوں کی حرکت اور وقت دریافت کرے کی میزان ؛ یعی 
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تررزو اصطرلاب ے ء بعنی میزان الشمس ء یعی آفتاب کی ترارو اور 
سطروں کے اندازے کی ترارو مسطر ےے اور حرفوں کی تعداد اور 
حرکات ء یعنْی اشعار کی میزآنء یعنی ترازو علم عروض تے اور آواز 
کی حرکات ء یعنی نے کی ترازو علم موسیقی ہے ۔ پس خدا کو 
اختیار ے کہ اعال کے اندازے کے طربقے کو متمثل کر دے 
جس سے زیادتی و کمی اعال کی معلوم ہو اور آس کى صورت حسوس 
موجود هو یا صرف خیال میں تبمثیل هو اور خدا کو معلوم ے 
کە وہ اس کی ایسی صورت پیدا کرے گا جو حسوس هو یا ایسی 
کرےکا جو تنثیل خیالی هو ۔ فقط ۔ 

ان دوثوں کتابوں میں جو کچھ امام صاحب ۓ لکھا ےہ 
اور اُس میں جو تخالف ہے وہ ظاھر ے ۔ کتاب اقتصاد ے پایا 
جاتا ھے کہ وہ میزان کے جسافی ھہوتۓے کے قائل ہیں اور کتاب 
المضنون میں صرف اس کی تمثیل کے قائل ھہیںء خواء وه عسوس هو 
یا خیای ہو ۔ مع ہذا کسی مقام پر نہیں بیان کرتے کہ بمثیل ہے 
یا تمثئیل روحافنی ے یا ھرایک چیز کی روحانیت کے موجود ھوے 
سے کیا مراد حے ۔ شاید اھل مکاشفه کو آُس کی حقیقت منکشف 
ہوئی هو مگر خداکی ے اننہا خلقت ےے اور آن کو مکا شفه نہیں 
سے آن کو بھی تو کچھ سمجھانا چاھۓ ۔ 

علاوہ اس کے جب انھوں ے کتاب المضنون میں میزان کا 
متمثل ھونا حسوسی یا خیال ی قرار دیا تو ٴیه بھی بتانا تھا کہ اس 
صورت میں اعال کے چٹھوں کا جو کراماً کاتبین لکھے تھے کیا 
حال ھہوکا۔ وہ تو مجسم تھے وہ کس پر دھرے جائیں گے؟ 

ان دو اسور کی نسبت اس زمائۓ کے فلاسفہ اللہیین ک بھی 
کچھ تحقیق ھے جو ذیل میں مندرج ہے :۔ 
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۹ھ 
وامامذہب بعض الفلاسفة الا لہبین یق هذاا لزمان ھذا 
(ان امور کے بارےمیں موجودہ زماۓ کے بعض فلاسفہ اللہیین کا 
ٴ ٴ مذھب) 

منھبیم فالصراط(صراط کے بارے میں ان کا مذھب) 
وہ کہتے ہیں کہ صراط آخرت حق ےے اور ھر شخص کو اس کا 
طے کرنا ضروری ے ء مگر اس کے اوصاف کہ وہ بال سے زیادہ 
باریک اور تلوار يی دھار سے زیاده تیز ےہ اور دوزخ کے اوپز تنا 
ہوا ھن قرآن مجید میں مذکور ھیں اور نہ کسی حدیث 
قابل الوثوق سے پاۓ جائے ہیں ۔ قرآن محید میں لفظ صراط آیا ے اور 
بعض احادیث احاد میں بھی جہاں واقعات قیامت مذکور ہیں 
صراط کا لفظ آیا ے ۔ پس ان کا قول يہ عہ کہ جن معنوں میں 
قرآن مجید میں یه لفظ اسعال ھوا عے اس کے وهی معنی ان حدیثوں 
میں بھی ساد ہیں ۔ خود خدا ۓ اپنے بندوں کو یه دعا سکھاف 
ےہ ۔ 

آعدثا ايسراط اسستقرے جراط اذ ین 
انعمتعلیهم غیرالمغضوب علیہمولاالخالین۔ 

اور پیغمبر (صلىی اللہ عليه وسلم) کو کہا ے :۔ 

وانکلتقھدی الی صراطمستقیم ۔ 

پھر فرمایا ےہ :۔ 

منذاصراطارب+ہکمستقیما۔ 

حضرت عیسلی کی زبان ے فرمایا عہ :۔ 

اناقربی وربکم فاعبدوەءھذاصراطامستتیم۔ 

اور تمام بنی آدم کو فرمایا ے 5 

واناعبدونی ھذاصراطمستتمم۔واشقشبیدی 
من یشاعء الی صراط مستقیم ۔دومن یعتصم باللہ 
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فتد هدی الی صراطمستقیم۔قل انی ھدانی ربی 
ال را سحتیم۔ امن مبنغقی مگیرا علق ویھےہ 
اھدیااسنیمحشی سو یاعلیى صراط مسستقیم ۔قل کل 
متربص فتربصموافستعلمون‌من اصحاب الرإط 
السوی ومن اھتدی ۔ وان الذ ین: لایو مئںو ن 
بالاخرة عن‌الصراطلناکبون۔ 

پس جن لوگوں ۓ کہ دنیا میں شرک نہیں کیا اؤر صرف 
خداۓ وحدم لا شریک لە کی عبادت کی سے وہ قیامت میں بھی 
صراط مستقیم پر ھوں گے ۔ اس حالت کا جس کو خدا تعالبی نے 
صراط سے تعبیر کیا عے ؛ ھر شخص کو اس کا طے کرنا یا یوں . 
کہو کہ هر شخص پر اس حالت کا گذرنا لازمی ے ؛ خواەشامت 
اعال سے کبڑا اور ندامت زدہ هو یا خوش نصیی اور اعال نیک . 
علی الخصوص خدا کی توحید اور ]سی کی عبادت میں پکا ھوۓے ے 
سربلند اور خوش حال هو ۔ اسی کی طرف خدا ۓ اشارہ کیا ے 
جہاں فرمایا عے :۔ 
۱ افمن بمشی مکباعلی وجیمهاھهھدیاسنیشی 
سویا صلی صراط مہستقیم ؛ یع یکیا وہ شخص جو کبڑا 
ہو کر منه جھکاے چلتا ے زیادہ ھدایت پر ے یاوہ شخص جو 
سیدھا هو کر سیدےے رستے پر چلتا ے ۔ 

صراط سے کوئی حقبقی اور ظاھری جسم شے ماد نہیں 
عے ء بلکہ اس طریقے کو جو آُس ۓ اختیا رکیا ھے یا آُس کی حالت 
کو صراط مستقیم ہے تعبیر کیا ھے ۔ ترمذی میں دو حدیثیں یں ۔: 
ایک کتاب میں یه الفاظ ھهیں که شعارالمومن على الضراط 
رب سلم سلم۔ اس حدیث کو اور آُس کے الفاظ کو کچھ 


خصوصیت صراط آخرت سے نہیں ہے ۔دوسری حدیث میں ے کہ 
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حضرت ے فرمایا میں تین مقاموں میں سے کسی مقام میں ملوں کا 
على الصراط؛ عندالمحیزان؛ ‏ عغدالحوض ؛ مگر خود 
ترمذڈی نے پہلی حدیث کو غریب اور دوسری حدیث کو حسن 
غریب لکھا ھے ۔ 

مشکواۃ میں ابہوداؤد سے جو حدیث حضرت عائث٭ہ کی نقل کی 
عے اُس میں الفاظ عندالمیزان ؛ عند الکتاب ء عندالصراط سجاے 
علی الصراط کے آئے ہیں۔ اس کے بعد یە الفاظ هیں که اذاوضع 
بین ظیری جیغنم اور نہیں معلوم ھوتا کھ یم الفاظ خود 
راوی کے ہیں یا حدیث رسول اللہ کے ۔ 

معہذا یه دونوں حدیثیں آپس میں ختلف میں ۔ اہو داؤد کی 
حدیث کا یہ مدعا ے کہ آنحضرت ان مقاموں میں ملیں گے اور 
ملنے والے کو پہچانیں گے اور حضرت عاثشه“ کی حدیث میں صاف 
سے ظ اھ رای اھ ماسط۔ 

غرضی کے صراط آغرت اس حالت کی تغبیر ے جو آخغرت 
میں گزرے گی ۔ جو لوگ اض دنا میں صراط مستقیم پر چلےۓ 
والے هیں صراط آخرت کو بھی کَالبرق الخاطف طے کر جائیں کے ء 
جو اس دنیا میں صراط مستقیم سے ڈگمگا جاۓ والے ہیں وه صراط 
آخرت پر بھی ڈگمگا جائیں گے اور جہنم میں گر پڑیں گے 
و اما الالفاظ الواردةۃ نی القرآن والاحادیث انما و رد عللی 
مسا يناسبھ لفظالصسراط کالہشی والنکوب وغیرھما۔ 

مذھبھم ف المیلزان (میزان کے بارے میں ان کامذھب) 
وہ میزان کو ء یعنٔی اس کو جس ے اعال کا اندازہ هو سکے اعال 
کے وزن ء یعنی اندازہ هوۓ پر یقی ن کرے ہی ںکما قال اللہ تعالول ۔ 

والوزڑنیوسٹئڈذن الحق فن ثقلت سوازینئه 
فاولئک هم المفلحون و من غافت موازیۓه فاولٹک 
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۹ہ 

الذین غسرواانفسهم بما کانوابایاتنایللمون۔ 
ونضمع الموازین القسط لیوم القیمةفلاتظلم 
نفس شیئا و ان کان مث ۃ۔ال حبة من خردل اتینا بھا 
و فی بنا حاصبین ۔دفمحن لقلت موازینهہ فاؤ(ڈئٹیک 
ھم المفا۔حون ۔ وسن عفغت مواز یہن فاؤولنئک 
الدیبن خسرواانفسھم ق جهینم خالدون ۔فقاما 
مسنلثقلت سوازینەففو ق عیہشةراضیه٭۔واسامن 
خفتموازینعەفا.ه ھاویه۔اولغعدکالذین کفروا 
بایبات ربیفم ولقانله فحبطت اعما لیم یلا نقیم 
لھمیومالقیامسةەوزنا۔ 

اقرآن محید میں اور جگه میزان کا لفظ آیا ےے اور اس ے آله 
معروف وزن کشی بقلان و صرافان مراد نہیں تھے ۔۔سورة شوریل 
میں فرمایا ے :۔ 

اق الی انول انگعا پ بالعق والمر ات یا 
یذدریشسلعل الساعةذقریب۔اور سورة حدید میں فرمایاے :۔ 

وَلقد ار سلتاوالہییات واٹڑ تنا سیم الخغابي 
والمیزانلیتقومالناسبالقسط۔ 

پس کوئی شخص ىقین نہیں کرتا که سواۓ کتاب اللہ کے 
کوئی ترازو ء بعنی آله٭ معروف وزن کشی بھی خدا کے ماں ہے 
اتری تھی ۔ پس قیامت میں خدا تعالٌی اپنے علم کامل ازلی و ابدی 
کے اور عالم کایات و جزئیات کے ہوتے ہے اپنی اس صفت عدل سے 
جو اس میں ازلی و ابدی ‏ ھر ایک کے اعال نیک و بد ی مقدار 
ان پر ظاعر کر دے کا ۔ پس آسی صفت عدل کو میزان و وزناعال 
سے تعبیر کیا ےے ۔ چنانچه خدا تعاللی نے نہابت صاف طور پر 
سورة انبیاء میں فرمایا ے :۔ ۱ 
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۹۰ 


ونضفعالموازین التسط یی ھم رکھیں گے ترازو 
عدل یىی ۔ . ۱ 

عدل کی تراز وکیا ےء؛ وھی عدل ےکمایقال الموازین 
ھوالعدل ‏ الميزان ھوالعدل (ہ) ہم کومعلوم نہیں کهہ 
اس زمانے کے فلاسفه اہین کی بھی تکفیر واجب عے یا نہیں ؛ مگر 
ے شک ان کا یه عقیدہ ے کہ خدا تعالبی کی صفت عدل کو 
میزان سے تعبیر کیا عے اور اظہار عدل ء یعی اظہار نتیجهہ اعال کو 
وزن اعال سے ۔ 

اور وہ ان حدیثون کو صحیح نہیں مانتے جن میں میزان کے 
پلڑوں اور ڈنڈی کے ہوۓ کا اور اعال کے چٹھوں کا ان پلڑوں 
میں رکھ کر تولے جاے کالکها ے ۔دوھمیحلفون بات 
عالی یقینیمانالالغاظالنواردة ف ذالک الر وابات 
لیس الفاظ البی صلىی ال عليه وسلم بل من زتوعمات 
الرواةةاوانھم فسرواالمیزان مافاوھامیماو 
تفهھیماللناس واللہ اعلم لکكٹهه ۔ ھذاسا الھمنی رہی ۔ 
والحمدتعلی ذڈالک۔ 


)) المیزان معروف و العدل و المقدار و وازله عادله ٭م قاموس۔ 
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(ہ) معرفت ؿات اللّیں کے بارے میں 
( جو انھوں ۓ اپنی کتاب المضنون به علیٰ اھله میں 
ظاھر کئے ھی ) 


(اخبار سرمور گزٹ ناہن بابت ٣م‏ ۔ دسمبر ۸۸۹ہ۱۸ء). 


اسام صاحب فرماۓے ہی ںکه جو چیز کہ ے اور اس کاھونا 
کسی دوسری چیز ے اس طرح پرکە اگر وه هو تو یه بھی هو 
اور اگر وہ نە هو تو یه بھی نە هو یا تعلق رکھتا ے یا نہیں رکھتاء 
اگر ایسا تعلق رکھتا ے تو اس کو امام صاحب ممکن کہتے ہیں 
اور اگر ایسا تعلق نہیں رکھتا تو اس کو امام صاحب واجب 
بذاتهہ کہتے ہیں ۔ هھر ان کا قول ے کہ واجب میں .بارہ 
چیزیں ھولی ضرور ھیں - ۱ 
(م) وہ عرض هو؛ یعئی اس کا ھونا دوسرے کے ھوے پر 
موقوف نہ ھو۔ ' 
(م) و جسم نەه ھو؛ کیونکە اگر جسم ھوکا تو بہت سے 
جزوں ہے مل کر ھوگا اور اس کا ھونا آُس کے جزوں 
ہے ایساتعلق رکھتا ھوگا کھ اگر جزو ہوں تو وہ 
بھی ھو اور جزو نہ ھوں تو وہ بھی نه ھو۔ 
(م) وہ کوئی صورت : یعنی شکل بھی نه رکھتا هو ء کیونکه 
شکل کو هیولیلٰ سے ایسا تعلق ھوتا ے کہ اگر وه نہ هو تو 


۹ 
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۹۹۳ 


شکل بھی نہ هوگی اور وہ ھیولیٰ کی مانند بھی نہ هوکاء کیونکه 
ھیولیٰ صورت ؛ یعی شکل کے سات ھوتا ہے کەاگر صورت نهہ 
هو تو ھیولیٰ بھی موجود نہیں هوتا۔ 

امام صاحب کے مذکورہ بالا کلام میں ھہیولیل اور صورت. 
کا 'فط آیا ے ۔ فلسفے ک کتابوں میں هیولیل اور صورت کی حےحث 
کو اس قدر بڑھا دیا ے کہ آن کے پڑھنے اور سمجھنے ہے جی 
اکتا جاتا عےہ ۔ ہم مناسب سمجھتے ہیں کہ خختصر طور پر اُس 
کو ہاں بیان کر دیں ۔ 

جسم دو چیزوں سے سکب ھے ۔ایک مادے سے دوسرے 
صورت ے ۔ صورت مادے کے اتصال یعتی اکٹھا ٭و جاۓ سے بن 
جائی ےے جس کو صورت طبعی کہتے ہیں اور جب اس اکٹھا 
ھوے مادے کے ٹکڑےکردو جس کو فلاسفه اافصال کہتے ھیں 
یا اور طرح پر توڑ سوڑ دو تو دوسری صورت پیدا ہو جاتی ھ ؛ 
پس اسی مادے کا نام ھیرلیل ے اور اس کے اتصال کا نام صورت 
ےے اور چونکه اتصال یا انفصال کا محل وھی مادہ ے؛ پسں مادہ 
بغیر صورت کے نہیں ھوتا اور صورت بغیر مادے کے نہیں ہوتی -۔ 

(م) وه ایسا بھی نة ہو کہ اُس کا وجود اس کی ماعیت ے 
مغایر هو ء بلکھ آآس کا وجود ھی اس کی ماھیت اور اس کی ماہیت 
ھی اس کا وجود هو ۔ 

امام صاحب کے اس کلام کی تشریح یہ ہے کھ علم فلسفہ 
میں' یه بات ٹھہر گئی ھے که جس قدر ممکنات ء یعنی حلوق پیدا 
یق گی هیں آن کا وجود جس کا نام فلامفهہ انیه رکھتے میں ء جدا 
چیز سے اور آن کی ماہیت جدا چیز ہے ؛ مگر واجب الوجود میں 
ایسا نہ ھونا چاہئۓے ء بلک اس کی ائیة اور ماھیة دونوں کا متحدہ: 
هونا لازم ے ۔ 
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"۳٣ 


(ے) اس کا تعلق کسی دوسری چبز کے ساتھ اس طرح پر 
ند ھوکه ویسا ھی تعلق اس چیز کو بھی اس کے ساتھ ھو۔ 

واضفح ھوکهھ یه مسثله جو امام صاحب ے بیان کیا ہے 
بہت صاف سے؛ مگر پیچیدہ لفظوں میں بیان کیا جاتا ے:۔ مطلب یيهة 
کہ خدا کو انی غخلوق کے ساتھ اور غلوق کو خدا کے سانھ 
ایک تعلق تو ےہ مگر جسن طرح کا تعلق خدا کو خلوق کے ساتھ 
ےہ اس طرح کا تعلق علوق کو خدا کے ساتھ نہیں ے ء کیونکھ 
غدا کو تو تعاق خالق ھوۓ هٍیيابوں کہو کە علت هو نے کا 
ھے اور غلوق کو تعلق غلوق ھوے یا یوں کہو کم معلول 
ہوے کا عے ۔ پس دونوں کا تعلق ایک طرح کا نہیں ے۔ 

(ہ) اس کا تعالقی کسی دوسرے کے ساتھ نسبتی تعلق نھ ہو 
جس کو فلاسفه کی اسطلاح میں '' تضایف ٤‏ کہتے هیںس جیسے کھ 
دو بھااوں میں نسبت ھہوتی ےہ کے ایک کا بھائی هھونا دوسرے 
ور اور دوسرے کا بھائی ھونا اُس پر منیحصر ہوتا ے ۔ 

(ے) دو ایسے وجودوں کا ھونا جو دونوں واجب الوجود 
ہوں اور هر ایک جدا جدا ق نفسه مستقل هو اور ایک کو 
دوسرے ہے کچھ علاقہ نە هو ناجائز؛ یعی عال ے ولاشک 
ان اشّواحداحدصمدلاشریوکےاە٭ولاند۔ 

(۸,) کوئی ضفت واجب الوجود کی ذات پر زائد نہیں تھے ء 
یعی اس صفت ہے آس کی ذات پر کچھ زیادتی نہیں ھوتی ۔ 

امام صاحب کا یه قول اس مشظر مین فا ےہ کہ یا وہ ۱ 
ذات و صفات باری کی عیذیت کے قائل ہیں یا نہیں کیونکهھ وہ ایک 
جگھ اسی کتاب میں فراے ھیں که ان علمه بذاته یس 
زائد علی ذاته حيل یوجب کسبیرة بل هو ذاتهء بعی 
واجب الوجود کا علم اپنی ذات پر آس کی ذات پر کوئی زیادنی 


200:007 0[ما1 10 ئّ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


بر 


نہیں ےہ ء بلکد وه اس کی ذات ھی ےہ اس سے ظاھر ھہوتا ے کهھ 
انھوں ۓ معلوم کی حیثیت ے کہا کەدبل ھو ذاته ء مگر جن 
کو ہم اس زماے کے فلاسفهہ الٰهیین سے تعبیر کرے ھیں وہ ذات 
و صفات باری کی عیذیت کے قائل یں ۔ 

(و) واجب الوجود میں تغیر حال ے؛ کیونکه تغیر کے لیے 
کسی نی چیز کا پیدا هونا ضرور ہے اور اگر واجب الوجود میں 
کوئی نی چیز پیدا هو تو وہ اس کے پیدا هھوے کے سبب کا حتاج 
ہوکا اور آس کی ذات آس کا سبب نہیں ہو سکتی ؛ کیونکەوە تو 
پہلے ھی سے تھی۔ بس آآس کی ذات کے سوا کوئی دوسری چیز هو گی 
اور جب واجب الوجود کسی دوسری چیز کا تاج ھوا تووہ 
واجب الوجود نە رھا ۔ 

.(.) واجب اسردے عزات کام کے اور کوئی کام 
بغیر واسطے کے نہیں ہو سکتا ۔ 

انام صاحمبت ے اس مقام پر اس مسثلے کو اس طرح لکھا 
ہے کم گویا آن کے نزدیک یہ مسئله حققہ ھ ۔ فلاسفہ بھی اسی 
بات کے قائل ہیں کە الواحدلایمدرمنه الا شیلی واحد 
لغخیر واسطة و الما یصدرمسنه اشيیا.ء کغیرة علی 
الرتیب بوسائطے ء مگر ھم جن کو اس زماے کے فلاسفه 
اللھیین ہے تعبیر کرے ہیں وہ اس مسشلہ کو نہیں مانتےء فلاسفهہ 
اور علإاء متکلمین اور صوفی ہکرام سب نے اس مسئلےکی تائید یا تردید 
میں بحثیں کی ہیں مگر آن لوگوں کا خیال جن کو ہم اس زمااتے 
کے فلاسفه ال هیین ہے تعبیر کرتے ہیں اس مسشئلہ کی عدم تسلیم 
میں ان سب سے جدا ھے اور ہم اس مقام پر سی کے بیان ہر 
سک پت 
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اغذ کۓ گئے۔ هیں ء مثل؟ ھم ایک چیز کو موجود دیکھتے ہیں 
اور اس کا موجود نه ھونا آس کے برخلاف سمجیتے ہیں اور اس 
سسثله عقلی کو آس ے اخذ کرے ہیں کھ .یه بات نہیں هو سکی 
۱ کهە کوئی چیز آن واحد میں اور حیثیت واحد میں موجود بھی 
ھو اور معدوم بھی هو ۔ 

یا مثل ھم ے ایک چیز کو دیکھا 090 
دیکھا ء آن کو مغایر پایا ۔ آن سے یه عقلىی مسثله اخذ کیا که 
ایک دو نہیں هو سکتا اور دو ایک نہیں ہو سکتے ۔ 

اب ایک مفہوم وحدت اور تعدد کا مارے غیال سن گا اور 
ھم اس طرف کو گۓ کہ وہ شے واحد جس کو ہم ے صورتاً 
ایک مانا تھا اپنےوجود میں ب بھی ایک سے یا متعدد ء یعنی رکب 
اور اس اس فانعنل بن ایک خیال بسیط و سکب ہونےۓ کا 
پیدا کیا اوز اسی کے ساتھ مارے خیال وحدت کو ترق ہوئی کە 
جس شے کو ہم ے واحد ف الوجود قرار ديا تھا وە واحد یق 
الماھيِة یا واحد ف الانائنیة بھی ے یا نہیں ۔ 

ہم ے بہت سی واحد ق الصورة کو آن واحد میں متعدد 
کام کرتے هوۓ دیکھا ء مثلڑ ایک آدمی ےے کہ وہ آن واحد میں 
چلتا بھی۔ےء بولتا بھی ےہ ء سنتا۔ بھی ھے ء پکڑتا بھی ہے ء مگر 
ھم ے دیکھا کہ اس میں متعدد اجزاء ہیں جن نے وہ یه سب کام ۱ 
کرتا ے تو ہم _ٴ یه مسثله عقلی اخذ کیا کہ جس کے وجود 
یعنی انا نیة میں ترکیب ھے اس سے آن واحد میں متعدد کاموں 
کا ہونا مممکن ےہ ۔ ۱ 

اسی کے مقابل میں ایک یہ مسئلہ عقلی ہارے خیال میں 
آیا اک جس کی انائیة میں وحدت محض من جمیع الوجوہ ہے اس ے 
بجز ایک فعلء یعی ایک کام کے اور کوئی کام بغبر واسطه صادر 
نہیں“ نو سکت ۔۔ 
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۹٦ 


واجب الوجود ؛ یعی ذات باری کو فلاسفه متقدمین ال مہیین 
ے اور علإء علم کلام اور صوفیه کرام ے اور نیز آن لوگوں ےۓے 
جن کو هم اس زماےۓ کے فلاسفہ ال ہین سے تعببر کرے هی اُس 
کو یا یوں کہو کہ آُس کی انانيیڈ کو واحد عحض مانا عے 
(و ھوالحق ) اور فلاسفه متقدمین ال ٰہیین ے یا انھوں ے جو 
اسر سنا لے کو نسلیم کرتے ہیں اپنے آہ ى خیال عقلی سے جو انھوں 
نے صرسوسات ہے اغذ کیا تھا یہ قرار دیا که واحعب الوحود سے 
بجز اي کام کے او رکوئی کام بغیر واسطے کے صادر نہیں ہو سکتاء 
مگر اس زما:ہ کے فلاسفه ال هیین ے جن کے خیال یا مذھب سے 
وہ کہۓ می ںکە عم ۓے واجب الوجود کو ایک ایسی ذات یا 
انا ن4 انا ےہ حو جامع جمیع صفات ےہ اور آُس یىی تمام صفات 
اس یىی عن ذات هی اور نە وہ اہی انائیة میں کسی کا حتاج ےےاور نہ 
اپنے اع وے میں دس یکا حتاج عہ - یه اہی صفات میں ان صفات کا تاج 
7 بپبب آس کی صفات اس کی ععن ذات ھے ٤‏ آُس یىی ذات غم 
عدود اہی واہدی ء نھ اس کی انانیة کے لیےمادہ ھے نہ صورت 
لهە حیز نە سمت نه مکان نهھ زمان اورنه وه عحسوس ے اور پھر 
ہارے ٴمام پوشیدہ خیالوں ے بذات خود بلاواسطه واتف ے۔ 
پس ایسی کک کے کہ کیونکہ اس کا واجحب الوجود 
ھونا تسلیم کیا گیا ہہ کہ ىی ایس ہے حکم کا عحکوم حو حسوسات 
سے مر تبهة اول یا بواسطه ہے متعددہ اخذ کیا گیا ے قرار نہیں 


دیا جا سکتا ۔_ 

مثا ھم ۓے اور اکثر فلاسفه ےۓ اور تمام صوفیاء کرام دے 
تسلیم کیا ے که خدا ھی تھا اور غدا کے ساتھ کوئی چیز نه 
تھی (کان اللہ ولم سعہ شیئی ) مسلمہ مسئلہ ے ؛ کیونکه اگر 
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ے۹ 


کوئی چیز هوقی تو وہ :٠ی‏ مثل خدا کے واجب الوجود ھوتی اور 
بالفرض اگر ھوقی تو بھی کچھ فائدہ نہ دیتی ۔ پس ُس ے کسی 
ایک فعل کا صادر ھونا بھی ایسا ھی عحال عے جیساکهە متعدد فعلوں 
کا کیو نکهە ایسی ذات سے کسی ایسی ایک غلوق کا بھیء خواء وہ 
عقل اول هو یا عاء پیدا کرنا محال ے جو نہ اس کی عین هو اور 
اس کی جزو ء مگر برخلاف اس کے ھم ے انتہا اور ختلف اجناس 
و انواع ی غلوق کو دیکھتے هیں اور کہتے هیں که کان ا 
ولامیکن معه شسشئی لکنه خلق انخلق ولانعلم 
کیف خدق ۔ پس آُس کے افعال صادرہ اولیه پر بقیاس ایسی 
چیزوں کے جو اس کی ماہیة و انانیة اور اُس کی صفات کی غمر ھیں 
کوئی حکم تفصیلی نفیا و ائثباناً صادر نہیں کر سکتے کیونکه وہ 
قیاس صحیح نہیں ے ء بلکه قیاس مع الفارق ہے اور کہ هیں کھ 
فلاسفه کا به مسئله که الواحد لایحدرمنه شب8ئی واحد 
نسبت واجب الوجود کے قیاس غلط پر مبی ہ والحق انه 
سید قعال مسطلقابل عو مسطلق ایشا غن قید 
الا ضلاق فاذا اراد شیثاً ان بقول له کن فیکون و ھذ! 
اعتقادی ومنتنھہی ودیدئیٴوائ اسئل ات تعالولٰ ان 
یکون خاتمتی وو خاتمة سن احبه علول ذالکف ونصلی 
عصلیل رسوله الکریم 2 

(م) امام صاحميب فرماے ہیں که واجب الوجود کو جس 
طرح عرض نہیں کہا جاتا آآسی طرح اس کو موائق اس اصطلاح 
کے جو فلاسفهہ ے مقررکی ء جوھر بھی نہیں کہا جاسکتاء کیونکه 
جوھر کا اطلاق ایک حقیقت و ماھیت پر کیا جاتا ےے اور اس میں 
شبه رھتا ےہ کہ وہ ف الحال موجود حے یا نہیں اور جب اُس 
کو وجود اعراض ہوتا ےہ تو وہ لاءکان میں یمارض ہھوتا ے ۔ 
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۹۸ 


نتیجہ اس کا بہ سے که اس کی ماعیت اس کی انیة ے جدا ھویق 
ےے اور جس کی ماہیة اور انیة واحد ہو تو اس پر جوھر کا اطلاق 
نہیں هو سکتا اور اس لے واجب الوجود پر بھی جوھر کا اطلاق 
نہیں ہو سکتا۔ 

پھر امام صاحب فرماتے هیں کە اگر اس اصطلاح کو تبدیل 
کر کے نبی اصطلاح بنائی جاۓ کہ جوھر سے ماد ایک موجود 
سے ے جس کے لیے کوئی محل نہ ہو تو جوھر کا اطلاق واجب‌الوجود 
پر ہو سکتا ھے ۔ ۱ 

(+م) امام صاحمبت فرماے ہیں کہ جو کچھ سواے 
واجے الوجود کے ےے؛ وہ واجب الوجود سے صادر هو ے 
علی ار توب ۔ 

انام صاحسم کے اس قول مین ایک تو یه سوال باق رھتا ے 
اور وہ یہ ے کہ جب سواۓ واجپ الوجود کے کوئی چیز آس 
کے ساتھ نہ تھی تو جن چیزوں پر سواۓ واجب الوجود کا اطلاق 
کیا جاتا ے ؛ وہەکیونکر اس ہے صادر ھوئیں ؛ کیوٹکه وہ چیڑزیں 
نە اس کا عین ہیں نە اس کے جزو ء پھر کہاں سے آئیں ؟ غالباً 
امام صاحپ فرما دیں گے کهة علمه عنداس تو پھر ھم ان 
سے پوچھیں گر کہ ایسی ذات کی نسبت کس طرح تم ے حکم 
کیا کە الواحد لایصدرمنے الاواحد ۔ 

دوسرا شبہ على الترتیب کے لفظ پر ے ۔ اگر ترتیپ سے 
وہ ترتیب صراد عے جو فلاسفہ ے عقل اول و ثانی و الث وغیرہ 
پیدا ھوے اور پھر ایک دوسرے کے امتزاج ے ظہور کثرت 
قرار دی ے یا صوفيه کرام نے جو ایک ترتیب تنزلات خمسه 
کی مقرر ری سے تو ھم آ٘س کو نہیں مانتے اور اگر اس ترتیب سے 
وہ ترتیب مراد ے جس پر خلق کو خدا ے غلوق کیا سے اور 
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۹۹ 


اُس غلوق میں ھم ایک ترتیب پاے ہیں تو اس کو 
تسلیم کرے ہیں بلک اس کی عدم تبدیل کے قائل هیں ؛ کما 
قال اش تعالیا لاتبدیل لخدق ا" ء؛ خدااۓ جس فطرت 
پر انی غلوق کو پیدا کیا ےہ اس میں تبدیلی نہیں هو سکتی ۔ 
. اگر تبدیلی ہو تو خدا کی خالقیت میں نقص لازم آتا ھے ء مگر اس 
کی کال قدرت یه ھے کەه وہ اس فطرت کو معدوم کر )کے دوسری 
فطرت پیدا کر سکتاے ۔ فطرت موجوده غلوقه میں تبدل هونا 
ایسا ھی ھے جیسا کہ وعدہ میں تخلف کرنا ۔ اگرکچھ فرق ہے تو 
اتنا ے که ایک وعدم قولی ےے اور ایک وعدہ نعلىی ہے اور آن 
کا خلف وعدے کا تخلف سے وا بری“ٴعن ھذاواق سبعحانھهھ 
اعظمواجل وا کہر۔ 
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ك) لوح حفوظ اور قلم 


کے بارے میں امام غزا ی' کے خیالات 


(جو انیو ۓ ای اب ائمضعرة ره علز غیر اھله 
میں ظاھر کے هیں) 


امام صاحب فرماے هیں کہ لوح سے ماد ایسے وجود سے 

عے جو اس قابل هو کہ جو چیزیں اس پر نقش کرنیٗ چاھیں اس 
پر ننش ہو جائیں اور قلم ہے مراد ایسے وجود ہے سے جس سے _ 
لوح پر جو نقش کرنا چاہیں اس سے نقش هو جاےۓ ؛ کیوٹکە قلم 
معلومات کی صورتوں کو لوح پر نقش کرتے والى چیز حے اور 
لوح وہ چیز ھے جس پر آن معلومات کی صورتیں شس ہوتی ہیں 
اور یه ضرور نہیں ے کم قلم نرسل کا اور لوح لکڑیکی هو؛ بلکھ 
یہ بھی ضرور نہیں ے کہ ان دونوں کے لیے جسم بھی هو کیونکھ 
قلم اور لوح ک باحیت و یلت تین ات کا یمم خوتا ذاخل می 
ے ء بلکه ان کی روحانیت آن کی حقیقت سے او ران کی صورت آن کی 
حقیقت سے زائدء جس کے کچھ جج تیم مو ضوع 
نہیں ے کہ اللہ کا قلم اور القہ کی لوح اس کی انگلیوں اور اس کے 
هاتھ کے لائق هو اور یە سب چیزیں ایسی هوں جو اس کی ذات کے 
لائق ے اور وہ پاک ھوںگی حقیقت جسمیت ے؛ بلکھ وہ سب جواھر 
روحانی ء یعنی روحانی ذاتیں هوں گی ۔ بعض تو ان میں سے علم 
حاصل کرنے وا ی مثل لوح کے اور بعض علم دینے وال یل ھین 
مائند قلم کے وان ات تعالثی علم بالقلم ۔ اتھوں ے اہی 
دوسری کتاب المضنون بے عالی اھلهہ میں بھی لکھا ےکھ 


صه٭ 
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جواھر روحانيه عقلية جس میں تمام موجودات کا نقش حے ؛ شرع 
میں آُس یکو لوح محفوظ سے تعبیر کیا عے ۔ پس امام صاحمت کی اس 
تقریر ے ثابت ھوتا ے کہ وہ لوح و قلم کے ایسے وجود کے جو 
جسم هو قائل نہیں ہیں ۔ 

مگر جن مشکلات اور پیچیدگ ہے انھوں ے اس کو بیان 
کیا ے اور لوح و قلم کی روحانیت کو صرف ایک فرضی طور پر 
جواھر موجودہ قرار دیا ہے ؛ وەکتی طرح سمجھ میں آے اور تسلی 
دینے کے قابل نہیں عےەءوہساھوالاتحکموتجوز۔ 

واما مذھب الفلاسفة الا اہین فی ھذا الزمان ھذا 
(اس بارے میں موجودہ زماۓ کے بعض فلاسفه اللہیین کا مذھب) 

وہ بھی قام کو نہ نرسل کا قلم مانتے هیں اور نە لوح کو 
کاٹ کی تختی ء بلکە وہ کہتے هیں‌که قلم ے وہ چیز تعبیر کی گئی 
ےے جس سے وہ نتیجه حاصل هو جو قلم سے حاصلھوتا ے ء یعی 
ظہور صور معلومات کا اور لوخ سے وہ چیز تعبیر کی گئی ے جس 
میں صور معلومات جس کو قلم نے ظاہر کیا عے قائم اور موجود 
رھیں ۔ پس منجمله صفات ہاری جل شانه کے ارادہ اور علم دو 
صفتیں هیں جن کو لوح و قلم ے تعبیر کیا ہے ۔ اراد ےکو قلم 
ے اور علم کو لوح حفوظ ہے ؛ کیونکہ اس کے ارادے نے تمام 
صور موجودات کو پیدا کیا ےے اور اس کے علم میں تمام ما کان 
وسایکون؛ يیعی جوکچھ ھوا اور ھوتا ے اور ھوگا سب 
موجود ےے ۔ 

علم کو لوح محفوظ ے تعبیر کرۓ میں ایک اور نکتہ ےے 
که انسان کا علم تین زبانوں ء ماضی و حال و استقبال سے علاقه 
رکھتا ھے ء گر خدا تعالبی کا علم بالكلیہ حالية ے یعنی ماضی اور 
استقبالکو اس میں گنجائش نہیں ھے ۔ ماضی و استقبال بھی مثل 
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بہت 


حال کےاسی وقت علم اا ہی میں حاضرے ماکان وما یکون وما سیکون 
فی الحال اس کے علم میں موجود ے لوخ میں جو چیز ثبت ھو؛ 
ماضی کی یا حال کی یا استقبال کی ء اس کا علم بھی ق الحال 
موجود ھوتا ے ۔ بپس علم باری کا لوح حفوظ ہے تعبیر کرنا 
انسانوں کے سمجھاۓ کے لیے تہایت ھی پر لطف تھا اور ارادے کا 
قلم سے تعیب رکرنا ایسا لطیف استعارہ ے کہ خدا کے سوا اور 
کسی کو نہیں سوجھ سکتا ۔ فقط - 


واللہ اعلم وو ھذاما اليھ٭منی رہی۔ 
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(۸) التفرقہ بین الاسلام و الزندقہ پر 
ایک ظر۔ 
(تہذیب الاخلاق (دوردوم) از شوال ہوء/ھ تا رمضان 
ے۹م0ھ صفحه , تا وم٢)‏ 


7 التفرقہ بن الاسلام و الز ندقه ٤‏ ححةے الام حضصرت اسام 
غزا ی یق ایک نہایت اھم تصنلیف ےے جس مکل ١۰ھ‏ صاحببں ہے 
نصوص شرعيه کی تفسیر اور تاویل کے لیے بعض محصوص 'صول اور 
قواعد مدون کے ھی ۔ چونکهہ یا رساله علم الکلا۔ اور سمسائل ی 
تاویل کے سلسلے میں ایک بہت مفید اور عظم لار م, ےہ 
اس لیے سرمصید ۓ (جو مسائل اسلاميە ی تاوبل کے ای عاشق 
تھے) اس رسالے کو اپنے ڈھب کا پایا اور اس کےغائر نظر سے 
مطالعه کرۓے کے بعد اس پر ایک بسیط ‏ اور جامع رہویو لکھا ۔ 
یہی ریوبو ھم ناظرین کرام کی خدمت میں پیش کر رھے ھیں 
لیکن اس ریویو کو پیش کرتے سے پہلے ضروری ے کہ اصل 
کتاب ء یعنی ۶ التفرقة بین الاسلام والزندقة'' کا غلاصہ یہاں لکھ دیا 
جاۓ ء کیونکہ اس کے بغیر ریوبو کے مندرجات آسانی ہے سمجھ 
میں نہیں آ سکتے ۔ رساله ہھذا کا يد غلاصہ علامہ شبہلی 
نعانی کی کتاب '' الغزا ی ““ سے لیا گیا سے ۔ مولانا شبلی لکھتے ہیں 
کہ جب امام مزا ی“ نے اپنی مشہور تصنیف احیاء العلوم شائع کی 
تو آُس میں اشعریوں کے بعض خیالات کی بھی تردید اور تکذیب 
کی ء جس سے اشاعرہ میں عام طور پر نہایت ناراضگی پھیل اور 


"ًَٔ۳ 
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٠٣۳ 


ختلف مفلوں میں ان کو برا بھلا کہا جاۓ لگا اور آن کی ذاتیق 
تضلیل و توهین پر بس نہ کرے هوۓ ان کی تکفیر و الحاد کے 
فتوے بھی تیار هوۓ لگے ۔ خالفت کے اس طوفان ے تمیزی کو 
دیکھ کر امام صاحب کے ایک خلص دوست کو نہایت رنج ھوا 
اور ُآس ے تمام خالفانه اور معاندانه کاروائیوں کی مفصل اطلاع 
لکھ کر امام صاحب کو بھیج دی ۔ امام صاحب ۓ اس تحریر کا 
اپنے دوست کو جو جواب دیا ؛ یھی جواب ”التفرقة بین الاسلام 
والزندقة “ کے نام سے مشہور ھے اور اسی کا غلاصہ نیچے لکھا 
جاتا ے ۔ 
خلاصہ رسالہ ٭٭ التفرقة بین الاسلام والزندقة ؛“ٴ 

امام صاحب اپنے دوست کو تحریر فرماتے ھیں :۔- 

” برادر شفیق ! حاسدین اور معاندین کا وہ گروہ جو اسرار دین 
ىک متعلق مبری تصنیفات پر اعتراض اور تکكته چںی کر رھا 
سے اور اپنے زعم میں خیال کرتا ہے کہ میری کتابیں قدماۓ 
اسلام اور مشائخ اھل کلام کے خلاف ہیں اور یہ کە اشعری 
کے عقائد سے بال برابر کا انخحراف بھی کفرےء یه صریح ان 
لوگوں کی نادانی اور غلط خیا ی ہے ۔ میری تصنیفات کے متعلق 
ایسی لاطائل اور فضول باتیں سن کر تم کو جو افسوس اور رنج 
ہھوتا سے ء مجھے اس کا پورا پورا احساس ے ء لیکن میرے خلص 
اور عزیز دوست !! تم کو بہر حال صبر کرنا چاہئے ۔ جب رسول 
کرعم صلی اللہ عليه وسلم تک فضول مطاعن اور لا یعنی اعتراضات 
سے نہ بچ سکے تو میری تو ہسی ھی کیا ے ۔ جس شخص کا یہ 
عقیدہ یا خیال ہے کہ اشاعرہ یا معتزلہ یا حنبليہ وغعرہ کی عحخالفت 
انسان کو کفر کے درجے تک پہنچا دیی ے ؛ جان لوکه وہ اندھا 
مقلد ے ۔ ایسے آدمی کی اصلاح میں کوشش کرنا اپنے قیمتی 
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اوقات کو ضائع کرنا ھے ۔ جو عقلمند اشعری کی خالفت کو کفر 
خیال کرتا ے اور اس بنا پر علامہ باقلانی کو کافر سمجھتا عہ ء 
آس بھلے مانس سے کوئی پوچھے کہ اگر اشعری اور باقلاقٰ کسی 
مسئلے میں باھم بخالف ھیں اور اتی سی بات پر وہ کافر هو گۓے 
هیں تو باقلانی کے کفر کو اشعری کے کفر پر کیوں ترجیحےے ؟ 
اس کے ہر عکس کیوں نہ هو ؟ اور اگر باقلانی کی تخالفت جائز 
ے تو کرابیسی اور قلانسی کی خالفت کیوں جائز نہیں ؟ اگر 
وہ شخص یه کے که معتزله کا یه عقیدہ عقل میں نہیں آ سکتا 
کە خدا کی ذات ھی تمام صفات کی بجاۓ کی ےہ تو اس ہے پوچھنا 
چاھۓے کہ اشعری کا یہ عقیدہ کیوٹکر قیاس میں آ سکتا ھھے کهھ 
کلام اا پی میں کثرت نہیں اور پھر وہ اس بھی ہے اور نھی 
بھی ء خر بھی ہے اور استخبار بھی ء قرآن بھی ے اور اتجیل بھی ء 
توریت بھی ھے اور زبور بھی ۔_ 

اگر مم انصاف کے ساتھ دیکھو تو معلوم ہو گا کہ جو شخص 
حق کو کسی شخص خاص میں حدود سمجھتا ے وہ خود کفر کے 
قریب سے ؛ کیونکہ آاُس ہے اس شخص کو گویا رسول اللہ صلى الہ 
عليه وسلم کی طرح معصوم قرار دیا ۔ 

غالبا تم کو کفر کے معیار کے جاننے کی خواہش ھوگ ؛ 
تو میں تم کو ایک قاعدہ کليه بتاتا هوں ۔ کفر کے معی صرف یه 
ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی تکذیب کی جائے اس چیز 
میں جو آن پر خدا کی طرف سے آئی ۔ 

لیکن اس میں یه دشواری پیش آۓ گی که مسلانوں میں ہر 
فرقہ دوسرے فرقے یی نسبت یہی الزام لگاتا ے ۔ اشعری معتزلہ 
کو اس لیے کافر کہتے یں کہ معتزلہ احادیث رویت کو تسلیم 
نہیں کررے اور اس طرح رسول اللہ صلی اللہ علمه وسلم کی تکذیب 
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کرتے ہیں ۔ مغتزلہ اس لیے اشعری کی تکفیر کرے ہیں کہ ان کے 
نزدیک صفات ال ٰھی کی کثرت کا قائل ھونا توحید باری کے: خلاف 
ے اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی ٹکذیب ے۔ اس مٹکل کو 
حل کرتے کے لیے میں مم کو تصدیق و تکذیپ کی حقیقت بتاتا 
ھوں ۔ ۱ 

تصدیق کے معنی یہ ھیں کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم : 
ے جس چیز کے وجود کی خبر دی عےہ آ٘س کے وجود 
کو تسلیم کیا جاۓ ء لیکن وجود کے پانچ مدارج ھیں اور ان 
مدارج ہے ناوائقف ہوتے کی وجہ سے هر فرقہ دوسرے فرقے کی 
تکذیب کرتا ھے ء اس لے میں ان مراتمی خمسه ک تفصیل بیان 
کرتا هوں :۔ 

() وجود ذاتی ء یعی وجود غازجی ۔ 

(+) وجود حسی ء یعی صرف حاسه میں‌موجود ھوناء مثلا 
خواب میں ھم جن اشیاء کو دیکھتے ہیں آن کا وجود صرف 
مارے حائے میں ھوتا ے یا جس طرح ہمارو ںکو جاگنےی حالت میں 
خالی صورتیں نظر آتی میں یا شعله جواله کا دائرہ جو در حقیقت 
دائرہ نہیں؛ لیکن ھم کو دائرہ نظر آتا ے ۔ 

(م) وجود خیال ی ؛ مثلا زید کو هھم ے دیکھا ء پھر آنکھیں 
بند کر لیں تو زید کی صورت جو ہاری آنکھوں می پھر رھی 
ہے خیالی وجود اع ۔ 

(م) وجود عقلی ؛ یعنی کسی شے کی اصلى حقیقت ء مث جب 
ھم کہتے ہیں کهہ یہ چیز ہارے ھاتھ میں عے اور متصد یه 
ھوتا ے که ماری قدرت اور مارے اختیار میں ےہ تو قدرت اور 
اختیار ھاتھ کا وجود عقلىی ےے ۔ 


(۵) وجود شبمی ء یعٰی وہ شے خود موجود نہیں ؛ لیکن اس 
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کے مشابه ایک چیز موجود ے ۔ 

ان اقسام کے بیان کرتے کے بعد امام صاحب ۓے ھز ایک 
قسم کی متعدد مثالیں لکھی ہیں ء مثلٌ حدیث میں آیا ہے کهہ قیامت 
کے دن موت مینڈے کی شکل میں لائی جاۓ گی اور ذبح کر دی 
جاۓ گی ۔اس کو وجود حسی قرار دیا ھے یا مثلا حدیث میں 
ہے کہ آحضرت صلى اللہ عليه وسلم ۓ فرمایاکهہ میں یونسن کو 
کو دیکھ رھا ھوں ۔۔ ۔ الخ اس کو وجود خیالی کی مثال میں 
پیش کیا ھے ۔ 

تفصیلی مثالوں کو بیان کرتے کے بعد امام صاحب لکھتے 
ہیں کہ شریعت میں جن چیزوں کا ذکر ےہ آن کے وجود کا 
مطلقاً انکار کرنا کفر ے ء لیکن اگر اقسام مذکورہ بالا سے ک 
قسم کے مطابق اس کا وجود تسلیم کیا جاۓ تو یلہ کفر نہیں عہ ء 
کیونکہ یه تاوبل ہے اور تاویل سے کسی فرقے کو مفر نہیں ۔ 
سب سے زیادہ امام احمد بن حنبل تاویل سے ہبچتے ہیں ؛ لیکں مفصله 
ڈیل حدیثوں میں ان کو بھی تاویل کری پڑی ۔ 

(() ” حجر اسود خدا کا ھاتھ ےےٴ (م) ” مسلانوں کادل 
خدا کی سس میں ھے صقی) جھ کو من سے خدا کی خوشبو 
آی ے؛' 

مد هیں کہ احایث میں آیا ے کے قیامت میں اعال 
تولے جائیں کے ء چونکە اعال عرض ہیں اور وہ تولے نہیں جا سکتے 
اس لیے سب کو تاویل کریق پڑی ۔ 

اشاعرہ کہتے ہیں کہ نامہ اعال کے کاغذ تولے جائیں کے ۔ 

معتزلہ کہتے ہیں کہ تولنے سے انکشاف حقیقت سحراد ے۔ 

بہر حال تاویل دونوں کو کرنی بڑی ۔ 

باق جو شخص اس بات کا قائل ےہ کہ نفس اعال جو عرض 


200:007 0[ما.1 10 ئ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 





ہ۱“ 


ہیں وھی تولے جائیں گے اور ان ھی میں وزن پیدا هو جاۓ ک5 
وہ سخت جاھل اور عقل سے کورے هیں ۔ 

اس کے بعد امام صاحب تاویل کے اصول بتاے هیں اور لکھتے 
ھیں کہ جن اشیاء کا ذکر شریعت میں عے اول ان کا وجود اتی 
ماننا چاہیے ۔اگر کوئی دلیل قطعی موجود هو کہ وجود ذاق, 
ماد نہیں ھو سکتا تو وجود حسی ء پھر خیا ی ء؛ پھر عقلىی ؛ 
پھر شبہی ۔ اب بحث یہ رہ جاتی ے کہ ایک کے نزدیک جو دلیل, 
قطمی ے دوسرے کے نزدیک نہیں ء مثلا اشعری کے نزدیک اس 
بات پر دلیل قطعی قائم ے کھ غدا کسی جہت کے ساتھ مخصوص, 
نہیں هو سکتا ء لیکن حنابله کے نزدیک اس پر کوئی دلیل, نہیں ۔ 
ایسی تاویلات کی صورت میں کنسی کو کافر نہیں کہنا چاھیے ٭ 
زیادہ سے زیادہ گعراہ اور بدعتی کہا جا سکتا ے ۔ 

پھر لکھتے میں که جب تاویل ک بناء پر ھم کسی کو کائر 
کہنا چاہیں تو پہلے ان امور کو دیکھنا چاھئے کہ وہ نص قابل 
تاویل ے یا نہیں؟ اگر ے تو یه تاویل قریب ے یا بعید؟ وہ 
نص بتواتر ثاہت ے یا بہ احاد ؟ یا به اجاع امت ؟ اگر بتواتر ے 
تو اس میں تواتر کی تمام شرائط پائی جاتی ھیں یا نہیں ؟ تواتر کی 
تعریف یہ ے کہ اس میں کسی طرح شک نہ ہو سکے ؛ مثلا 
انبیاء علیہم السلام اور مشہور شہروں کا وجود یا قرآن شریف ۔ 
یه چیزیں متواتر ھیں ؛ لیکن قرآن کریم کے سوا اور چوزوں کا 
تواتر ثابت ھونا نہایت غامض ہے ؛ کیونکہ یہ مکن ے کھ ایک 
گروہکثیر ایک اس پر متفق هو جاۓ اور ا سکو بتواتر بیان کرے 
جس طرح شیع حضرات حضرت على رضی اللہ عنه کی ولایت ک 
حدیث بیان کرتے ہیں ۔ اجاع کا ثابت ھونا اور بھی مشکل ے ؛ 
کیولکہ اجاع کے معنی یہ یں کہ تمام اھل حل و عقد ایک اس 
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پر متفق ھو جائیں اور ایک مدت تک اور بعض کے نزدیک تا 
انقراض عصمر اول اس اتفاق پر وہ لوگ قائم رہیںں۔ اس پر بھی 
يہ مسثله مختلف فی ے کہ ایسے اجاع کا منکر بھی کافر ہے یا 
نہیں ء کیونکہ بعض لوگوں کی یہ راۓ ےہ کہ جب اجاع کے 
منعقد ھوے کے وقت ایک شخص کا اختلاف کرنا جائز تھا تو 
اب کیوں جائز نہ هو ؟ ۔ 

پھر یه دیکھنا چاہئےکھ تواتر یا اجاع هو چکا هو ء لیکن 
تاویل کرۓ والے کو بھی اس اجاع یا تواتر کا یقینی علم تھا یا 
تر و ا و سے 

پھر اس ام پر بھی غور کرنا چاھئےکہ جس دلیل کی وجھ 
ہے وہ شخص تاویل کرتا ے وہ شرائط برھان کے موافق دلیل 
نے پا نہیں ۔ شرائط برھان کی تفصیل کے لیے مجلدات درکار میں اور 
ہم ۓ گحک النظر مغ تھوڑا سا بیان کیا سے ء لیکن فقہاۓ زمانە 
اکثر آن کے سمجھنے ہے عاجز ہیں ء اب اگر وہ دلیل قطعی ےہ 
تو تاویل کی اجازت سے اور اگر قطعی نہیں تو تاویل قریب ی 
اجازت ہو سکتی عے نە بعید کی ۔ 

پھر یه بھی دیکھ وکە مسئله زیر بح ثکوئی اصول دین کا مسثله 
سے یا نہیں ء اگر نہیں ےہ تو اس پر چنداں گیر و دار نہیں ء 
مثلاً شیع ۔-ضرات امام مہدی کا سرداب میں عَمّی ھونا مانتے هیں ء 
اگرچہ یه ایک وھم ہے لیکن یہ اعتقاد رکھنے سے دین می ںکوئی 
خلل واقع نہیں ھهوتا۔ 

اب جپ حم کو یه معلوم هواکهہ تکفیر کے لیے تمام اتب 
کی بالا کا لحاظ ضروری ہے تو تم سمجھے ھو کۓکه اشعری یىی 
خالفت پ رکسی کو کاف رکہنا جہل ہے ء اور فقیه صرف علم فقه کی 
بناء پر سمات مذکورہ بالا کا کیونکر فیصلہ کر سکتا سے ء لہذا 
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جب تم دیکھؤ کہ کوئی تقیہ آدمی جس کا سرمایہ علم صرف قد 
ہے ء کسی کی تکفیر یا تذلیل کرتا سے تو آس کی کچھ پروا 
قرو 

پھر لکھتے هیں کہ جو باتیں اصول عقائد سے تعلق نہیں 
رکھتیں ء آن میں تاویل کرۓ پر تکفیر نہیں کرئی چاھۓ ء مثا 
بعض صوفیاء کہتے ہیں که حضرت ابراھیم عليه السلام ۓ آفتاب 
و مہتاب کو خدا نہیں کہاتھاء کیونکد اجسام کو خدا کہنا 
آن کی شان ے بعید ہے ء بلکہ آنھوں نے جواھر فلکیہ نورانیه 
دیکھے تھے اور آن کو خدا سمجھا تھا ء تو ایسی تاویل پر تکفیر 
اور تبدیع نہیں کرئی چاھۓ ۔ 

یہ مام بحث تو ان سان ی انت تھی چر عاا سے 
عل م کلام میں مستزاد کر دے گئے تھے ؛ لیکن جو مسائل اصلی تھے 
1 و و ا کر 
استدلال کہاں تک صحیح ےے ؟ نے 

ان مسائل کو متکلمین جن طریقوں سے ابت کرتے تھے 
نه وه نقلی تھے اور نہ اصول عقليه کے معیار پر پورے آترے 
تھے۔ بہت بڑی دلیل جو اکثر عقائد کے اثبات کے لیے کام میں لائی 
جاتی تھی ء تمائل اجسام کا مسئثله تھا ء یعنی یہ کہ تمام اجسام کیٴ 
ایک حقیقت اور ایک ماہیت ھے ۔شرح مقاصد میں اس کی نسبت 
لکھا ے :۔- 

وھذااصل بیببی علیه کشر من قواعد الاسلام 
کاثبات القادرالمختارو کثبیرمناحوالالنبوۃة 
والمعاد ”یعنی یه وه اصل سے جس پر اسلام کہ بہت سے 
اصول مبتی ہیںء مثلٌ قادر ۓتار کا اثبات اور نبوت و معاد کے متعاق 
بہت سے مسائل و حالات “ ۔ تمائل اجسام کا ابت کرنا تھایت 
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مشکل ء بلکہ اممکن سے ؛ اس لیے اگر بہ تسلیم کر لیا جاۓ تھ 
اکثر عقائد اسلامی کا اثبات اسی مسئلے کے ثابت کرنے پر موقوف 
ے تو خود ان عقائد کی بنیاد متزلزل ہو جاۓ گی ۔ 
ان وجوہ سے امام صاحب نے متکلمین کے استدلال کے طریقے 
کو چھوڑ کر مام مسائل پر نی دلیلیں قائم کیں“ ۔ 
(چد اسماعیل پانی تی) 
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سر سی کا اصل مضہو ن 

جو لوگ که تقلید کی اندھا دھندی سے ئکلے اور تحقیق کے 
میدان میں بہادرانه قدم رکھا آن میں سے ایک امام غزالی” 
بھی ہیں ۔ عام خیالات ے علیحدہ هونا اور آنکھیں کھول کر 
رسته چلنا ھمیشہ ان لوگوں کے طعن و تشنیع کا باعث ھوا ے جو 
کولھو کے بیل کی مانند آنکھوں پر پٹٔی باندے چکر کھاتے رھتے 
ھیں ۔ رات دن پھرے جاتے هہیں ء مگر جب دیکھو تو وھیں کے 
وھیں ھیں ۔ اسی طرح امام غزالی“ پر بھی عام خیالات کے لوگوں 
ے بہ ت کچھ لعن و طع نکیا هے ۔ آن کے کفر کے فتوے دۓگۓ ء 
آن کا قتل مباح کہا گیا ۔ ان کی کتابوں کے جلاۓ کا حکم دیا 
گیا ء گوکہ ایک زماۓ کے بعد وہ مقبول هھوۓ اور مقبول ھوئیں ۔ 

جس زماۓ میں که ان پر کفر کی بوچھاڑ هو رھی تھی اور 
هر طرف سے لعنت لعنت کی آواز آ رھی تھی ء ان کے خلصین کا دل 
جلتا تھا اور تڑپ تڑپ کر رہ جاۓ تھے ؛ مگر کسی ایک خلص 
ے جو کسی قدر جرآت رکھتا تھاء امام سے اپنا سوز دل کہا اور 
اس کی دوا چاھی ۔ اس پر امام ے یه مختصر رساله لکها ےے جو 
در حقیقت حرزجان کے قابل ے اور ہم اسی کا ریویو لکھنا 
چاھتے ھیں ۔ ۱ 

انسان کا دماغ کیسا ھی روشن هو جاوے اور ھکیس 
ھی دی قوت اور:نڈر جرأت اور ے خوف ملامت ے ان تعلیمی 
اور تقلیدی اور تربيّی بندشوں کو توڑنا چاے جن سے وہ اپنے 
چھٹپن ے بندھا هوا ےےء پھر بھ یکوئی نہ کوئی بندشض اس کو 


۲۲۳ 
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باندے رھہتی ے۔ مارے ہاں کے علاء کا بھی ء جنھون ۓ ان 
بند شوں کو توڑا اور میدان تمحقیق میں بہادرائه قدم رکھا اور جن 
کا سلسله حجة الاسلام حضرت شاہ وی اللہ صاحب پر ختم ھوتاےے؛ 
یہی حال ہوا ے ۔ ان کی تصانیف میں ان سخت بندشوں کے جا بجا 
گہرے نشان پاۓ جاتے ہیں ۔ نہایت عال یىی دماغی ہے ایک عمدہ 
مضمون لکھتے چلے جاتے ہیں جو مثل ایک شفاف اور خوشگوار 
ریا کے بہتا چلا جاتا ے پھر جا کر ]سی بند میں بند هو جاتا ے 
اور سڑا هوا پانی معلوم ھوتا ے ۔ آن کی تصانیف کے ایک صفحے 
کو دیکھو تو الہام ربانی معلوم ھوتا ے اور دوسرے صفحے پر 
ایسا سضمون آ جاتا ے جس کو دیکھکر تعجب ھوتاے۔ اگرچہ 
یہ رساله اسام غزالی“ کا جس کا ہم ریویو لکھنا چاھتے ہیں ء بہت 
چھوٹاے؛ مگر اس میں نہایت اعلبی مضامین بھورے هوے ہیں جو 
بڑی بڑیکتابوں میں نہیں ہیں ء با ایں عمہ شتر گربہ سے غا ی نہیں۔ 
اس پر نظر ڈالنے اور اس کا ریویو لکھنے ہے میرا مقصد یہ ےکهھ 
جہاں تک مجھ ہے هو سکے آن دونوں قسم کے مضامین میں نمی ز کروں 
اور ان کے رسالے کا ماحصل بھی اس ریویو میں لکھوں ۔ 

یه رساله در حقیقت ایک خط .ع ۔ امام صاحب نے ا س کو اس 
طرح پر شروع کیا ے کہ ”اے میرے بھائی اور اے میرے 
دوست ! جب حم حاسدوں کے طعنے میری بعض کتابوں کی :سبت 
سنو جو میں ہے اسرار علامات دین میں لکھی ہیں اور جن کی نسبہت 
طعنه کرۓ والے سمجھتے ہیں کہ ان میں متقد مین علإء علم کلام کے 
غالف باتیں هیں اور وہ مذھب اشاعرہ سے الگ هوۓ کو ؛ گو کهہ 
وہ ہالشت ھی بھر کیوں نە هو اور ان بے خلاف کرنۓ کو؛ گو 
که وہ ایک ذرا سی چیز ھی می ںکیوں نەہ هو ء گمراھی جانتے ہیں ء 
تو اے میرے دوست ! جس شخص پر لوگ حسد نہ کریں اس 


کو حقیر جان اور جس کو کافر و گمراہ نہ کہیں اس کو نا چیڑز 


200:000 0[ما.1 10 ئ([00 ماٰ. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


(۲)٣ 


سمجھ ۔ سیدالمرسلین ے زیادہ کون شخص هوگا ء آن کی باتوں 
کو بھی لوگوں نے اگلے زمائے کے زٹل قافیے بتایا۔ پھر آن کے 
جھگڑے میں مت پڑو اور آ ن کو واہ پر لاۓے کی توقع مت رکھو ۔ 
کیا تم ے نہیں سناەہ 
کلالعداوةۃ من ترجی سلامتھھہا 
الا ال۔عداوة من اعدا ک عن حسد 

اگر کوئی بھی ایسے لوگوں کو راہ پر لا سکتا تو ان سے بھی 
پڑوں کے حق میں خدا ایسی سخت آیتی ںکیوں نازل فرماتا ۔ کیا 
تم نے قرآن کی وہ آیت نہیں سنی جس میں خداے فرمایا ے ''اگرچھ 
ان کا آنا کانی دینا تجھکوگراں گزرتا ہو ء پھر اگر تجھ نے ھوسکے 
کە زمین میں ایک سرنگ اور آسمان پر ایک سیڑھی ڈھونڈ نکالے اور 
ان کے لی ےکوئی نشانی لے آوے'' (تو بھی وہ راہ پر نہیں آئیں کے) 
اور ایک جگھ یه فرمایا ےکە ”'اگر ھم ان کے لیے ایک دروازہ 
آسان می ںکھول دیں اور وہ اس میں چڑھنے لگیں و کہیں کے کهہ 
ماری آنکھوں پر ڈھٹ بندی ھہوگئی ہے اوز ہم لوگوں پر جادو 
کیا گیا رے“ اور ایک جگہ فرمایا ے کە 'اگر ہم تجھ پر کاغذ پر 
لکھی ھوئی ایک کتاب اتاریں اور وہ اپنے ھاتھوں سے اس کو 
چھو لس تو جو لوگ منکر ہیں وہ کہیں گ ےک یه تو کھلا ەوا 
جادو ے“ اور ایک جگه فرمایا ے که ”اگر ھم آن پر فرشتے 
بھیجتے اور مردے آن ہے باتی ںکرتے اور آن کے پاس ھر ایک 
شے کو اکھٹا کر دیتے تو بھی وہ ایمان نہ لاے “۔ : 

سمجھو ! کەکفر اور ابمان کی حقیقت اور آن کی حد اور حق 
وناحق کا بھید آن دلوں پر نہیں کھلتا جو جاہ و منزات کی تلاش 
سے اور مال کی عبت ہے میلے کچیلے اور ناپاک ہو گئے هیں ء 
بلکە وہ ایسے دلوں پرکھلتا ے جو اول تو دنیا کے ہیل ۔کچیل سے 
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پاک صاف ہو گئۓ ہیں ء پھر کامل ریاضت ہے ان کو جلا ہو گئی 
ےء پھر خدا کی یاد ہے منور هو گۓے ہیں ء پھر غور سوچ سمجھ سے 
آن میں حلاوت آ گی ےہ ۔ پھر شرع کی پابندی ہے مزین هو 
کگئے ھیں اور مشکواة نبوت سے ان پر نور ی شعاعیں پڑے لی 
ہیں اور جلا دار: آئینے کی مانند هو گۓے ہیں اور ان کے !یمان کا 
چراغ بلور کی ھانڈیوں میں ھے اور ان کے دل ہے نور کے چمکارے 
نکلتے هیں ۔بغیر آگ کے چھوے ان کے دل کا چراغ روشن تھے ۔ 
یه اسرار ملکوت کس طرح ایسے لوگوں پر کھل سکتے نہیں جن 
کی خواھشیں آن کا خدا اور جن کے معبود سلاطین ہیں اور درھم و 
دنانیر ان کا قبله اور جاہ و منزلت آن کی شریعت اور ارادت ے ۔ 
دولت مندوں کی خدم تکرنا آن کی عبادت اور تمام وسواس آن کا 
ذ کر اور حیلوں کا ڈھونڈنا آن کی حشمت ہے ۔ پھر ایسے لوگ کس 
طرح کفر کی ظلمت اور !مان کی روشنی کو تمیز کر سکتے یں ؟ 
کیا !'مہام ربانی ہے ؟ ان کا دل تو دنیا کی آلائش ے پاک هوا 
ھی نہیں ؛ اور کیا کال علمی سے ؟ ان کی پونجی علم کی تو صرف 
یہ عے کہ نجاست دور کرتے کو زعفران کا لیپ بتاے یں ۔ ان 
باتوں کا حاننا بہت دور ے ۔ پھر اے میرے دوست ! تو اپنے کام 
میں لگا رہ اور اپی اوقات ان لوگوں کک باتوں میں خراب مت کر ۔ 
جو لوگ هھم کو برا کہتے ھیں ان کا کچھ خیال مت کر ۔ دنیا 
کی زندگی ھی کو وہ جانتے ہیں ء یہی ان کا علم ے ۔ خدا ان کو 
بھی خوب جانتا ے جو گمراہ هیں اور آن کو بھی خوب جانتا ے 
جو راہ ہر یں “ ۔ 

اس مقام پر امام غزا ی“ صاحي ۓے ان لوگوں ک نسبت جو ان 
کو کافر و م‌تدو گمراہ بتاے تھے ء خوب دل کے پھپھولے ہھوڑے 
ہیں اور اپنے غلصی ن کو نہایت عمدہ نصیحت کی ۔ اور بلا شب 
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ایسے شخص کے احباب کو ایسا ھی کرنا چاھیے ۔ایے شخص 
کے خالفوں سے تکرار و مباحثہ محض ے سود ھے ۔ ایسے مباحثوں ے 
خالفین مہٰں نادانی و نا سمجھی پر ضد و نفسانیت کی بیاری زیادہ 
بڑھ جائی هھے اور جو مرض علاج کے قابل ہوتا ہے وہ لاعلاج 
هو جاتا ے ۔ پس ایسے شخص کے غلصین کو ضرور ھےہ کہ وہ 
معاندین ى باتوں پر صبر کریں اور یتین کریں که ” الحق 
یعلوولا یبعللبی'' اور اسی وقت کے آنے کہ منتظر رہیں ۔ 

مگر اس مقام پر امام غزالی“ صاحب نے دو قسم کے دلوں کا 
حال لکھا عے ۔ ایک آن کا جو اسرار ملکوت اور کفر و ایمان کی 
حقیقت کے سمجھنے کے قابل ہیں اور دوسرے وہ جو نا قابل هیں 
اور آن دونوں دلوں کے اوصاف بیان کۓ ہیں ؛ مگر وہ مقام کسی 
قدر زیادہ تشریح کے قابل ے ۔ ٰ 

اس میں کچھ شبه نہیں هو سکتا کہ اس مقام پر امام صاحبے 
نے جن لوگوں کے حال سے بحث کی ہے ء آن میں وہ لوگ جو علانیه 
اھل دنیا کہلاے ھیں ء داخغل نہیں هیں۔ اھل دنیا ے میری مراد 
آن دنیا داروں سے نہیں عے جن کو اھل دنیا بھی ”الد ا لخصام “ 
سمجھتے ہیں ء بلکە ان سے مراد ھے جنھوں نۓ دنیا کو بغیر کسی 
۔ انی اور دغا بازی کے اختیار کیا ے ۔ دنیا میں بہ حیثیت 
دنا داری اہی عزت ء اپنا نام ء اپنی شہرت ؛ اپنا' آرامء انی 
حشمت چاہتے ہیں ۔ زہد و تقوى ؛ علم و افتاءم ء صبر و قناعت 
گے ذریعے ہے دنیا"و آخرت میں تفوق کی خواھشض انھوں ۓ ظاھر 
نہیں کی 

انھوں نے اعان میں سے لااله الات د رسول الہ پر 
دل سے یتین کیا ہے ۔ وہ خدا کی ذات کو ے نقص اور رسول الہ 
کو ے عیب سمجھتے ھی د وہ کسی ایسی بات کو جس .+ 
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کی دانست میں خدا پر کوئی نقص آتا و اور رسول پر کوئی 
عیب لگتا ھوء نہیں مانتے ؛ گو وہ کسی نۓ کہی ھواور کسی ے 
لکھی هو اور گو کہنے والے اور لکھنے والے کے نزدیک اس سے 
کوئی نقص نه آتا ھو اور عیب نہ لگتا ھو اور گو بالفرض 
در حقیقت وہ بات کوئی نقص یا عیب کی نه ھوء مگر اس وجھ 
ےکە وہ اس کے ناقص اور معیوب هھوۓے پر یتین رکھتےھیںءکؤ کھ 
وہ غلطی پر هوں ء خدا اوررسول کی شان ہے اس کو بعید سمجھے 
ہیں اور اس لیے اس پر یقین نہیں کرے ء غرضیکھ ان کو خدا کے 
تقدس اور رسول کی منزلت پر ایسا یقین ے کہ کسی دوسرے ک 
آُس کے سامنے کچھ حقیقت نہیں سمجھتۓے؛ پھر وہ کوئی کیوں نه هھو۔ 

اعال میں ے فرائض کو حق سمجھنا اور جس طرح پر ہو 
سکیں ا نکو ٹوٹا پھوٹا مسلسل یا گنڈے دار ادا کرنا اور اس میں 
کوتاھی کو اپی شامت اعال سمجھنا اور اس پر تاسف کرناء 
دل کو بدی اور بد یی ء کین اور فساد و بغض و حسد سے پاک 
رکھناء کسی کے ساتھ دغا بازی نه کرناء کسی کا مال نە مار 
رکھنا ؛ کسی کو ایذاو تکلیف نە پہنچائی ء ھر ایک کے ساتھ سچی 
حبت سچی دوسی ے پیش آنا ء سب کی بھلائی چاھنا, سب کے 
ساتھ اعانداری ے معامله کرنا اور رکھنا اختیار کیا مے ۔ 

دنیا تو گویا ان کا مقصد ھی سے ء ان باتوں کے سوا 
انھوں ےۓدنیا ھی دنیا کو پکڑا سے روے کے اعانداری سے 
پیدا کرۓے میں ؛ اہی محنت و مشقت ہے روٹی کماے میں ے انتہا 
کوشش کرتے ہیں ۔ روپیہ کے ہیں ء عمدہ عمدہ مکانات بناے 
هیں ء دنیا میں عزت و ترق حشمت حاصل کرتے ہیں ء باغ بناے 
ہیں اور اس کے پھولوں اور بیلوں کی سیر ہے خوش ھوے 
ہیں ء میوے کھاے ہیں ؛ گھوڑوں پر چڑھتے ہیں ء عمدہ سے 
عمدہ کپڑے پہنتے یں اور اچھے سے اچھے کھاۓ کھاے ھیں ؛ 
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قالینوں "_ فرشض کو جوتیوں کے تلے بچھاتے ھیں ء تمام عیش و 
آرام جو ده انسان عمدہ إخلاق اور شائستگی کے ساتھ کر سکتا 
ھے ؛ کرتے ہیں ؛ خداکی پیدا کی ھوئی چیزوں کو جس لیے اس 
ے پیدا کیا ھےء برتتے ہیں اور کام میں لاے ھیں اور کہتے یں 
که خدا ے ھم کو دیا ے ہم کیوں نە برتیں اور کیوں مصیبت 
ٹھگتیں ۔ اگر خدا کو ان سے ہاراعیش و آرام مقصود نہ تھا 
تو ان کو پیدا ھی کیوں کیا تھا؟ بس ہارا فرض ے کہ ہم 
ان کو برتیں اور عیش اڑائیںء مگر زیادق نە کریں ء کیوں کهھ 
جس طرح کے استعال کے لیے وہ بنائی گی ہیں ء اگر اس طرح 
پر استعال نہ کریں تو امک حرام اور چور ہوں گے ء؛ نہ شریف 
دنیا دار ۔ وہ نە دعوعل دین داری کرتے ہیں ند کسی کے پیشوا 
بننا چاھتے ھیں ء نه اپنے تئیں تابم سنت کہلوانا پسند کرتے 
میں ء ند پیر و مےشد ؛ نه من پر واعظ بننا چاہتے ہیں ؛ نه 
استفتاء کے مفتی ٤‏ سیدھی‌طرح ہے خدا کے بندے ء رسول کی امت ؛ 
خدا کے دے ھو۔ یٹس و آرام میں مست رھتے هیں ۔ پس ایسے 
لوگ تو امام صاحب کی بحث سے خارج ھیں ۔ 

ہاں جو کچھ اس مقام میں امام صاحب تۓ لکھا ‏ ء وہ ان 
لوگوں کی نسبت لھا ےہ جو جبه و عامه دار یں ء دنیا چھوڑ 
دین کی راہ پر چلتے هیں ء دن رات قال الہ و قالالرسول میں بسر 
کرۓ ہیں ء دین ھی دین پکارے ھیں ء دین ھی کا اوڑھنا دین ھی 
کا چھونا بناۓ ھیں ۔ دنیا داروں ۓے جس قدر ختصرانچھر دین کے 
اختیار کیے تھے ان دین داروں ۓ اسی قدر ختصر باتیں دنیا کی 
اختیار یق ہیں اور جس قدر وہ دنیا کے حاصل کرتے میں مشغول 
تھے؛ اسی قدر وہ دین کے حاصل کرئنے میں مشغول ہیں ء گویا پہلے 
فرقے کے بالکل برعکس ہیں ۔ اسی مقدس فرقے کا (خدا ان سے پناہ 
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میں رکھے) امام غزا ی“ صاحب نے ذکر کیا ھے ۔ ے شک جب 
یة فرقة کریلا اور یم چڑھا هو جاوے؛ بعتی ھواۓے نفس کو 
اپنا خدا اور سلاطین کو اپنا معبود اور درھم و دنانیر کو اپنا 
قبله اور حب جاہ کو ای شریعت اور اھل دول کی خدمت کو 
انی عبادت قرار دے تو وہ کبھی کفر کی ظلمت اور ایمان کی 
روشنی کو تمیز نهھیں کر سکتا۔دفماقالەالخغزالیٰ فہو 
حقلار یپ فیه۔ 

مگر وه دوسرا فرقہ بھی نہایت ھی خوفلاک ے جن کی 
نسبت خیال کیا جاتا ىے کہ ان کا دل دنیا کے میل کچیل سے 
پاک حے ء کامل ریاضت ہے مجلا ے ؛ خدا کی یاد سے منورھےٴ؛ 
فکر کی شیریی ہے شبریں سے ؛ شریعت کی پابندی سے مزین ہے ء 
مشکواةۃ نبوت سے روشتی لیتے ہیں ء جلادار آئینے کی مانند ھی ؛ 
ان کا نور ان شیشے کی ھانڈی میں ے آگ کے سلگتا عہ ۔ 
نور کے جچەکارے ان کے دل سے نکلتے ہیں ۔ ہاں یه سچ ھہ کهہ 
اس فرقے ے ہواۓ نفس کو اپنا خدا اور سلاطین کو اپنا معبود 
اور درھم و دنانیر کو اپنا قبله نھیں بنایاء مگر خود ھواۓ نفسہ 
ے ان کو اپنا خدا اور خود سلاطین ے ان کو اپنا معبود اور 
درھم و دنانیر ے ان کو اپنا قبله بنایا ے ء پھر ان کو بنا * 
کی کیا حاجت تھی ؟ 

جس وقت کہ پیر صاحب یا مولوی صاحب کے گرد ان کے 
معتقدین کا حلقه ھوتا بے اور حجر اسود کی مانند ان کے 
دست مبارک کے بوسە دینے کو لوگ دوڑے ہیں تو ان کا 
دست مہارک یمین الرحمن: ہے بھی بالا دست هو جاتا سے ۔ مولوی 
صاحمی ء حضرت صاحميب کی آواز کا چاروں طرف ہے ان کے کان 
میں آنا چاؤشان کسرعل و کیتباد کی آواز ہے بھی قوی اثر ان کے 
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دل پر ڈالتا ےہ ۔ مسکینی اور انکسار ان کو آسان پر چڑھانی 
جاتی ہے ء اس لے وہ اور زیادہ مسکین اور منکسر ہوتے جاتے 
هیں ۔ دنیا ے نفرت ان کو دنیا دلاتی ےے اور اس لیے دنیا ہے 
زیادہ نفرت کرتۓے جاتے ہیں ۔ ے طمعی حاجت سے زیادہ بغرم 
عحنت کے درھم و دنانبر لا دیٹی ےے اور اس لیے وہ زیادہ ے طمع 
ھوے جاے هیں ۔ ان کی هر ایک بات پر لوگ آمناو صدقنا 
کہتے هیں ؛ اس لیے دوسرے کی بات کی عقارت ان کے دل میں 
جمی جاق ہے ۔ ہاتھوں کو چمواے چمواتے ء پاؤں کو چھواۓے 
چھواےء ھرایک مشکل کے حل کو دعائیں منگواے منگواۓ ؛ هر 
ایک مسئلے کا فتویل دیتے دیتے ایک اور ے معلوم چیز ان میں 
پیدا ہو جائی ےہ جس کے سیب بھلائی برائی ء دوزخ و بہشت ء 
کفر و ابیمان کی کنجی وہ اپنے هاتھ می سمجھنے لگتے ھیں ۔ 
کیں۔ کی غائز ینا اح ین اور سی کو مر ندم ”سی "کو 
جہنم دیتے ہیں اور کسی کو بہشت ۔ کبھی خازن جنت ھی اور 
کبھی مالک جہنم ۔ خدا کے نور کے دل میں بھ ڑکنے کے خیال 
سے ظلمت پر ظلمت میں پڑے جائے ھی ۔ یه تمام باتیں مل ملاکر' 
حضرت کو ایک ایسا شخص بنا دبتی ہیں جو پھول پھلا کر 
کیا ہو جاتا سے ۔ نہ کان رھتے هی جو کچھ سنیں ؛ نە آنکھیں 
رھتی ھیں جو کچھ دیکھیںء تھ مند رھتا ےہ کہ حق بات 
کہیں ۔ جو سروراور دلی آسائش اور دل کے پھولنے سے جو مزہ 
اس فرقے کو آتا ے ء؛ نہ ئسی دنیادا رکو میسر ھوتا ھے نہ کسی 
دولتمند کو اور نە کسی صاحب تخت و سلطن ت کو ۔ پس اس فرقے 
ے بھی کفر کی ظلمت اور امان کی روشنی کو نمیز کرنے کی 
توقع نہیں ےا الا ماشاء ا تل ۔ کوئی آفت انسان کے لیے اس 
سے زیادہ نھیں ے جب کہ وہ سمجھتا ے کہ میں نیک ھوں ۔ٴ 
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کوئی گمراھی انسان کے لیے اس ے زیادہ نہیں ے جب وہ جانتا 
جے کہ میں پابند شریعت ھوں ۔ وہ زبان ےہ اپنے تئیں گنہکار 
کہتا ہے ؛ مگر اس کا دل اس کو جھٹلاتا رھتا ے ء ا سکہنے کؤ 
بھی وہ ایک نیکی اور تعلىی سمجھتا ے ۔ اہی چال ڈھال شریعت_ 
کے موائق بناتاے ءمگر اس کا دل روز بروز سیاء ھوتا جاتا ے ۔. 
ازار کے دو انگل نیچے هوے ء داڑھی کے لمبی یا یگ مشت دو 
انگشت ھوئے ؛ کپڑے کو نجاست سے پاک کرتنے ء پائی کے . 
پاک ناپاک ھوۓے پر دن رات بحث کرتا ے ۔ لے لمبے نتنوے 
لکھتا ھے ء مگر دل کو نجاہتوں ہے پا ککرئۓ کا خیال بھی نھیں 
کرتا ۔اکل حلالوصدقمتال پرلمسے لمے وعظ کرتا 
ھےء گر جب کوئی لقعه تر آ جاوے تو جھپ نگل جاتا ےے اور 
اگرز کبھی اگل ديتا ھے تو اس امید پر کەہ اس سے بھی زیادہ 
لقعہ تر بتر آوے گا ۔ یہی باتیں تھیں جن کے سبب حضرت عیسولع 
ے فروسیوں اور صدوقیوں کو یی شریعت پر چلۓے والے پہودیوں 
کو ملامت کی ۔ یہی لوگ اس کے مصداق ھیں که یپلعمنیم 
اق وبلعنهم ا العٹو ن ۔ عمدہ زندی وھی ےہ جو سیدھی : 
سادی ایک دنیادار کی سی هو ۔ پھر خواہ وہ دوزخ میں جاۓ یا 
بہشت میں ۔ قال رسول اش صلی اش علیهەوسلم االا. 
اعلم نما یفسن ہی ولا رکے ای 

‫ اس کے بعد امام صاحت اپنے دوست کو خاطب کر کے فرماے 
غین فو وت ۱ 

اگر تو اپنے دل کا اور ان کے دل کا کانٹا تکالنا چاھتا ۓے 
جن کو حاسدوں کے۔ ہہکاۓے نے نہیں ابھارا اور تفلید ۓ ان کو 
قید نہی ںکیا ء بلکہ وہ اصل حقیقت کو جاننا چاہثے ہیں اور آسی کے 
پیایے هیں تو خود اپنے آپ ہے اور ان سے پوچھ کہ کفر کی حد 
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کیا ے ؟ پھر اگر وہ یە کہی ںکە مذاہب مشہورہ ے غالف تکری 

کفر سے ؛ ایسے شخص کو تو حض کودن سمجھ کہ اس کو تقلید 
ے قی کر رکھا سے اور نہٹ اندھا ے ۔ آآس کے راہ پر ٴلاۓ کو 
انی اوقات مت ضائع کر ۔ اُس کے لیے تو یھی کافی ے کہ آسی کی 
سی بات ے جو اس کا خحالف کہتا ہے اس کو قائل کیا جاۓ؛ کیونکہ 
وہ اپنے میں اور دیگر مذاعب کے مقلدوں میں جو اس کے مذھب 
کہ ہر خلاف ہیں ء کچھ فضیلت نہیں پاتا ۔ ایک شخص تام مذھبوں ۔ 
میں سے اشعری کے مذھب کو مانتا ے اور سمجھتا ۓے کہ جو : 
باتیں اشعری کے مذھب میں ہیں ان کی خالفت کفر ھے ؛ اس ے 
پوچھوکہ تو ۓ کیونکر جانا کہ اشعری هی کا مذھب حق ے جس 
کی عالفت کے سبب باقلانی کو کافر بتاتا ے ء جس ےۓ اللہ تعالولٰ 
کی صفت بتا کی نسبت اشعری کی غالفت کی اوریه سمجھا ےکهہ 
صفت بقا ذات باری ہے کچھ علیحدہ نہیں ؛ بلک عین ذات ے اور 
کیوں اس ے اشعری کی خالفت ے باقلانی کو کافر بتایا اور اشعری 
کو باقلانی کی خالفت ‏ ےکیوں نە کافر سمجھا اور کس لیے اس نے 
ان میں ہے ایک کومذعب حق پر اور دوسرےکو باطل پر مانا ؟ 
اگراس لِےکہ اشعری باقلانی سے پہلے تھا تو اشعری سے پھلے 
معتزلی اور اور لوگ تھے تو چایےکە وھی حق پر هوں۔ اور اگر 
عام اور سمجھ کک زیادتی ے ؛ تو کس ترازو اورکس ہباۓ سے اس 
ے آن کے علم کے درجو ںکو تولا اور ناپا ھے جس ے ا س کو معلوم 
ہھواکہ جس کا وہ مقلد ھے اس ہے بڑھ کر کوٹ نہیں سے اور اگر 
وہ باقلانی کو خالفت کرۓ کی اجازت دیتا ے تو اوروں ک وکیوں 
منع کرتا ے اور باقلاف او رکریبسی اور قلانسی اور اور لوگوں میں 
کیا فرق ٹکالتا ے اور اس تخصیص کیکیا وجه بتاتا ے ؟ اور اگر وہ 
یہ گان کرتا ھے ء جیسے کہ بعض متعصبوں نے کیا ے کہ باقلانی 
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اور اشعری میں صرف لفظی اختلاف ے اور دوام وجود میں 
دونوں موائق ھیں اور یه بات که صفت بقاعبن ذات سے یا ذات میں 
قائم ہے ؛ قریب قریب سے اور اس اختلاف پر تشدد کی ضرورت نہیں 
ےتو وہ معتزلی پر یقین صفات ہاری میں کیوں تشدد کرتاے؛ کیونکه 
وه بھی تو اس بات کے معترف ہیں که خدا عالم اور محیط جمیع 
معلومات پر ے ؛ جمیع ءکنات پر قادر ے اور اشعری سے صرف 
اسی بات میں اختلاف ے کہ وہ عالم بالذات ہے یا بالصفت قائمة 
الذات ء پھر ان اختلافوں میں کیا فرقے ۔ اگر وہ یه کہ ےک 
ہم معتزل کو اس لے کافر بتاے ھیں کە وہ یه کہتاے که خدا 
ذات واحد عے اور اسی ذات واحد سے علم و قدرت و حیات ے اور 
یة مختلف صفتیں مختلف ااحقائق ھی اور حقابق مختلفه کو ذات واحد 
کہنا یا سب کو ذات واحد ٹھہرانا نامکن ے تو وہ کیوں اشعری 
کے اس قول کو مستبعد نہیں سمجھتا جبکہ وہ کہتا ھے کە کلام 
ایک صفت ےے جو ذات باری میں قائم ے ء باوجودیکه ذات باری 
واحد عے اور کلام ختلف ہیں جیسے کہ توریت و انیل و قرآن 
از بر تی +غس ذھھتا اور غیں اھت اور يد سے عتائق 
ختلفه ہیں ۔ خہر کس طرح حقیقت زاحد ہوسکتی ےہ جب کہ اس 
پر صادق اور کاذب کا اطلا(ق هو سکے اور جس پر نہ ہو سکے وہ 
کیونکر حقیقت واحدہ ہو سکی ے ؟ پھر وہ نمی و الثبات دونوں 
کو ذات واحد میں جمع کرتا ے ۔ پھر اگر وہ اس کا جواب اٹ کا 
سٹ دینے لگے اور اس کی حقیقت نە بتا سکے تو جان لےکە وہ عتق 
نہیں ےہ نرا مقلد عے ۔ اُس کو چپ رھنا اور اس کے جواب میں 
بھی خاموٹس رھنا چاعیے ء کیونکہ مقلد کے سامنے دلیل کا لانا اور 
اُس کو سمجھانا ے فائدہ آھن سرد کوفتن ے؟““۔ 

یہ تقرور امام صاحب کی نہایت عمدہ آب زر سے لکھنے کے 
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قابل ھے ؛ مگر انھوں نے ا سکو نہایت عدود خیال کیا ے ء یه تو 
ایک بڑا مضمون ے ؛ صرف اشعری و باقلانی اور معتزلی ھی ہر 
حدود “نہیں ے ء بلکہ ادیان ختلفه ے بھی متعلق ہے ۔ یہودی و 
عیسائی اور مسلان ؛ مجوسی و برھمی سب کی نسبت یھی بحث ےا 
ایک مسلإان کیوں صرف اپنے مذھب کو حق اور اپنے ھی کو 
ناجی اور سپ مذھبوں کو باطل اور ان کے پیروؤں کو کافر 
بتاتا سے ۔ اس کا سبیم بجز آُس کے اور کچھ نہیں کہ وہ 'پنے 
متبوع پر اور اس کے کلام پر پورا اعثاد رکھتا عہ ء مگر یہودی۔ 
و عیسائی ؛ جوسی و برھمی بھی اسی طرح اپنے متبوع پر اعتقاد 
رکھتا ھے ۔ جو دلیلیں ایک مذھب والا اپنے متبوع کے قابل 
اتباع ھوۓک اپنے ھیگروہ کی سند پر پیش کرتا ‏ ء وھی دلیلیں۔ ‏ 
دوسرے مذھب والا اپنے ھی گروہ کی سند پر اپنے متبوع کے 
واجب الاتباع ھوے کی لاتا ھے ء خواہ وہ دلیلیں اس متبوع کی 
ذاتی عمدگی اور اعلٰی ہے اعلبٔی درجہ رکھنے ے متعلق ھوں یا 
ذات باری ہے تعلق خاص ثابت کرے سے علاقہ رکھی ھوں ؛ 
خواء ظہور معجزات و خرق عادات اور اظہار عجائبات پر مبی, 
ھوں - یہی سب سے بڑا سعله ےہ جو ھر ایک مذھب والے کو 
جو صرف اپنے ھی مذھب کے حق ہوئۓے کا دعویدار ےہ ؛طے کرنا 
ہے ۔اىام صاحمتم کو اس رسالے میں صرف مذھب معین ھی کے 
قرق متعددہ سے بحث کرنی تھی ؛ اس لیے انھوں ے اس بحث کو 
وسعت نہیں دی ۔ ماری کوشش اس میں ھے کہ ادیان ختلفہ میں۔ 
ے مذھے حق کی نمی زکرۓ کا طریقه ظاھ رکریں اور اس پر جو کچھ 
ہم ۓے لکھا اس کو لوگ نہیں سمجھے اور سمجھے ت وکفر و ارتداد 
اور نیچریت ہمعنی دھریت سمجھے ۔ اگرچه موقع تھا کھ ھم بھی 
وھی کہیں جوامام صاحب نے کہا مگر ہم کو ایسی جرأتہ 
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نہیں ےے اور ھم صرف اسی پر اکتفا کزے ہیں که ارىی هو 
اعلم بمن ضل عن سبیلهەوھواعلم بمناھتدیل۔ 

اس کے بعد ایک بہایت عمده اور سچا فقرہ اىام صاحب نے 
لکھا سے ء فرماے ھی :۔ ۱ 

”جو شخص صرف کسی ایک ھی عقق پر راہ حق کو متحصر 
کرتاے ء؛وھی کفر اور تناقض کے قریب هوتا ‏ ۔ کفر کے 
قریب تو اس لیے ہوتاے کھ اس نے اس محقق کو ایسے نی 
معصوم: کا درجه دے دیا ہے جس کی اتباع پر اسلام متحصر ہے اور 
جس کی عخالفت سے کفر لازم آنا ھے (اسی مطلمبتی کو ہم ے اہی 
تحریروں میں شرک ق النبوۃ ہے تعبیر کیا ے) اور تناتض کے 
اقریب اس لیے ھوتاے که هر ایک حقق کو تحقیق لازم ےے اور 
ققلید اس پر حرام سے ء؛ پھر کیوئکر تحقیق و تةلیذ ساتھ ساتھ و 
مکتی ہے ۔ یہ تو ایسی بات ھے جیسے کہ کوئی کہے کہ تجھ کو 
دیکھنا وٴاجپ سے ؛ مگر جو بتایا گیا ھے اُس کے سواکچھ مت دیکھ 
اور اسی کو تحقیق سمجھ اور جو چیز کہ تجھ کو مشتبه بتائی 
گی ے اس کو مشتبہ یقی نکر ۔ پھر کیا فرق ھے اُس شخص میں جو 
کہتاے که صرف میرے مذھب کی پیروی کرو اوز اس شخص 
میں جو کہتا ےہ کہ میرے مذھب اور مبری دلیل دونوں کی 
پیروی کرو اور یه تناقض نہیں ے تو اور کیاے ؟“ 

اس کے بعد امام صاحب اپنے دوست کو غاطب کر گے 
فرماۓ یں کهە َ 


1ر اق غیر یىی عدعاق ماع تو مل تی ظر اس کی 
مع نشانی جو سب جگهہ اور هر طرح ٹھیک آوے بتا دوں ؛ تاکه 
تو لوگوں کو جب تک کم وەالااله الا ات سد رسول 
ال پر یقین رکھتے ہیں ناحق کافر نہ کے اور اہل اسلام کے 
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0ٴ“ظٔ٦ک‎ 


حق میں زبان درازی نہ کرے ء گو کہ ]آن کے طریقے کیسے ھی 
ختلف ھوں ۔ پس سمجھ لے که کفر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کی تکذیب ے اور جو کچھ ان پر نازل ھوا ہے آُِس کو جوٹلانا 
سے ۔ پہودی اور عیسائیوں کو کافر اس لیے کہتے ہیں کہ وہ 
رسرل ای عذیت کر میں اور یرامس اس تر کا رک 2م 
رسولوں کو جھٹلاے ہیں اور دھرے بھی کافر ہیں‌که وہ رسولوں 
ر. کو نہیں مانتے ۔ کفر ایک حکم شرعی ھہ جس کا مطلت خلود 
فی النار ے اور اس کی پہچان بھی شرعی عے کہ نص صریح یا 
قیاس سے جو نص پر می هو پہچانا جاتا ے ۔ یہود و نصاریٰ کے 
حق ہیں نص موجود ے؛ براهمه و بت پرست اور ژندیق اور دھرے 
آنھی کے ساتھ هیں ء کیونکه وہ رسول” کی تکذیب کرے ہیں اور 
جو رسول کی تکذیی کرتا ے وہ کافر مے ۔ یہی عام علامت ھے 
جو الٹ پلٹ کر سب طرح ٹھیک کرتی ےہ “'۔ 

اس مقام پر اہام صاحب نے بات کو غلط ملط کر دبا ے ۔ 
یہ ٹھیک ےہ کہ کفر ایک شرعی حکم ہے اور منکر یا مکذب 
رسول کافر ےہ ؛ مگرشرعی کافر ۔ پس ایک موحد جو پورا پورا 
ٹھیک طور پر کامل موحد ےہ ء مگر وہ نفس رسالت ہی کا منکر ھے 
اور اس لی ےکسی رسو ل کو نہیں مانتا ء اس کا کفر بھی شرعی کفر 
سے ء مگر اس پر خلود ف النار کا حگم دینا جیسا که اس مقام پر 
امام صاحب نے بیا نکیا ے ء صحیح نہیں ۔ موحد کےکفر پر کوئی 
نص وارد نہیں عے ء بلکہ برخلاف اس کے نص آئی ہے - قیاس بھی_ 
جو ثص پر سبنی هو ء بلکه مطلق قیاس بھی موجود نہیں عے ۔ انبیاء 
صرف خدا کی وحدانیت پر یقین دلاۓ کو اور آسی ي عبادت کی 
ہدایت کرنے کو مبعوث ہو ے ہیں اور موحد اس پر کامل یقین 
رکھتا ھے ء پھر اس کے کفرمطلق پر قیاس بھی موجود نہیں ے۔ 

۱۷۱ف 


۲٢۴ے‎ 


کفر شرعی اور کفر مطلق دو علیٰحدہ علیحدہ چیزیں ہیں جن میں 
عموم خغصوض من وجه کی نسبت ےے اور غلود ق النار صرف 
کفر مطلق کا اتیجهە ےے اور وہ کفر صرف شرک حقیقی سے ء خواہ 
ذات میں هو ء خواء صفات میں ء خواء عبادت میں متحقق ھوتا اے ؛۔ 
نه کسی ذوسری چیزڑ ے لانه یغقرمادون ڈلک فافھم۔. 

اس کے بعد اىام صاحمت نے جو کچھ لکھا ے در حقیقت. 
الہام ربانی معلوم ھوتا عے اور تحقیق کا ایک دریاۓ عمیق و 
شفاف دکھائی دیتا ھے جو لہایٰت دل فریی ہے بہتا چلا آتا ے ۔. 
وہ فرماے ھیں که :۔ 

”جو بات ھم ے بیان کی وہ مہایت غور کے لائقی سے ۔۔ 
ہر ایک فرقه دوسررے فرقے کی تکفیر کرتا ہے .اور اس پر رسول کی 
تکذیپ کی تہمت دھہرتا ےے ۔ حنبلی اشعری کو کافر کہپتا ےے اور 
یه خبال درتا ے کھ اس نے جو خدا کے لیے اوپر کی جہت ثابت. 
کی سے اور عرش پر خدا کا بیٹھنا سانا ے تو اس نے رسول کی 
تکذیب کی سے اور اشعری۔۔نبلی کو کافر کہتا ےہ اور خیال 
کرتا ے کہ وہ خداکی تشبیه کا قائل سے اور رسول نے تو کہا 
لیس کمشلھ شضیئیے ‏ امن لیے وہ رسول یىی تکذیب کرتا 
ےے اور اشعری معتزلل کو اس خیال سے کافر بتاتا ےہ کہ اس نے 
غدا کے دیدار ھوۓے اور خدا میں علم اور قدرت اور دیگر صفات 
کے قائم بالذات ہوتے سے انکار کرۓ میں رسول کی تکذیب کی ے. 
اور معتزل اشعری کو اس خیال سے کافر بتاتا هے کہ صفات کو 
عین ذاتهہ نه ساننا تکثیر ف الذات ے اور توحید ذات باری میں 
تکذیب رسول کی ےے ؛ پس ان جھگڑوں سے نکلنا جب تک کهہ 
تکذیب و تصدیق کی حقیقت نہ سجھی جاوے مشکل ے “'“۔ 

اس کے بعد امام صاحتب تکنذیب و تصدبق کی حقیقتہ 
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۲1۸ 


اس طرح پر بتلاے ھیں کہ کسی خبر کی تصدیق صرف اس خبر 
ہی تک نہیں ٹھبہرتی ء بلکہ تخبر تک پہنچتی ھ اور اس کی ۔قیقت 
اس چیز کے وجود کو تسلیم کرنا ھے جس کے وجود کی خہررسول 
ے دی ے؛ لیکن وجود کے پانچ درجے ھیں اور انھی کے نہ جاننے 
سے ایک فرقه دوسرے فرقے کو کافر بتاتا ے اور وجود کے پانچ 
درے به هیں (م) وجود ذاتی (م) وجود حسی (م) وجود خی 


(م) وجود عقی (م) وجود شبھی (شین اور ے کے فتحه ؛ یعی 
زبر ے) پس جس چیز کےوجود کی رسول ے خبر دی عے اور جس 
نے ان کے وجود کو ان پانپوں قسموں میں سے کسی قسم کے 
وجود ے تسلیم کیا ے تو وہ اس کی تصدیق کرتا ہے ؛ نه تکذڈیی 
اور اس کی تشریح مثالوں میں بتائی جاوے گی ۔ ٴ 


وجود ذاتی ۔ حقیقی وجود ھوتا ےہ جو خارج میں موجود: 
ہو اور حس اور عقل آآس ہے آُس کو سمجھے ء جیسے کھ آمان 
اور زمین اور جانور اور نباتات کاوجود عے جو ا<قیقة موجود عے 
اور سب جانتے ہیں ء بلک اکثر آن سے بجز آن کے وجود کے اور 
کوئی معتی ھی نہیں سمجھتے - 

وجود حسی ۔ایسا وجود ھوتا ےے جو آنکیھ میں حسوس 
هوتا ےے ء مگر غخارج میں آُس کا وجود نہیں ھوتا۔ اس کا وجود 
صرف حس هی میں ھوتاے اور حس کرۓ والا ھی اس کو دیکھتا: 
ھے اور کوئی دوسرا شخص اس کو نہیں دیکھتا جیسے که صیبض 
جاگنے :میں بعض دفعه طرح بطرح کی صورتوں کو اسی طرح 
دیکھتا ے جیسے که وہ اور تمام موجودات خارجی کو جو وجود 
حقممی رکھتے ہیں دیکھتا ے ء حالانکه ان کا وجود خارج میں کچھ 
نہیں هوتا ء بلک کبھی انبیا اور اولیاء اللہ کو صحت کی حالت میں 
اور جاگنے میں ایک خوبصورت شکل جو فرشتےک خیال کی جانی ے 
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دکھائی دبتی سے اور اس کے ذریعے ے ان تک وحی و الہام 
پہنچتا ے ؛ جیسے کہ حضرت مسریم کو ایک آدمی کی صورت 
دکھائی دی تھی جس کی نسبت خدا ۓ فرمایا ے ” فتدمشثٹل لها 
بشراسویا“ اور جیسے کەه آضضرت صلعم ۓے جبریل کو 
بہت طرح کی صورتوں میں دیکھا ےہ اور اصلی صورت میں صرف 
دو ھی دفعه دیکھا ے اور جی کہ ختلف صورتوں میں دیکھا _ 
تھا تو صرف مثالی صورت تھی اور جیسے کہ کوئی آحضرت صلعم 
کو خواب میں دیکھتاے ء آحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا 
ہے کہ جس ے مجھے خواب میں دیکھا تو ُس ۓے مبجھی کو دیکھا 
کیونکہ شیطان میری بمہ نہیں بنتا اور آحضرت کے دیکھنے کا 
یہ مطلب نہیں ھے کہ آپ کا جسم مطہر روضہٴ مبارک ہے نکل کر 
خواب دیکھنے والے کے پاس آ جاتا ے اور اس کو دکھائی دیتا 
ہے ء بلکه وہ دیکھنا اس صورت کا ھے جو خواب دیکھنے والے کی 
حس میں ےہ ۔ باق تحقیق اس حدیث کی اور کتابوں میں لکھی گئی 
سے اور اگر تجھ کو اس بات پر یقین نہ ھو تو خود اہی آنکھ 
پر تحجربہ کر کے یقین کر لے ۔ آگ کی ایک چنگاری ایک نقطے کے 
۔برابر لےاور زور سے ھلا ۔ وہ جھکو آتشین لمبا خط دکھائی دے گی 
اور اس کو چکر دے تو وہ ایک گول آتشین دائرہ معلوم هو گی ؛ 
حالانکه نہ خط موجود ق الخارج ہے نە دائرہ بلکة حرف تبرے 
حس میں ےہ اور موجود ق الخارج تو صرف وہ نقطه ے ۔ 

وجود خیا ی ۔ آن حسوس چیزوں کی ضورت ے جو ہم کو 
دکھائی دی ہیں ء جبکهہ وہ مارے سامۓ موجود نہ ھوں ۔ تم 
آنکھیں بند کۓ ھی ھاتھی اور گھوڑے کی عورت اپنے خیال میں 
پیدا کرسکتے هو گویا کہ تم اس کو دیکھ ررے هو اور وہ 
هو نہ هو پوری صورت و شکل کا تمھارے سامنے موجود ے ؛ مگر 
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موجود ىی الخارج کچھ بھی نہیں ۔ 
وجود عقلی ۔ هر ایک چیز کی ایک حقیقت اور اس کے لیے 
کوئی معنیء یعنی غایت سے ء پس جبکەہ عقل اس شے کی غایت و 
مقصد کی طرف بلا لحاظ آس کی صورت ذاتی یا خیال یىی یا حسی کے 
منتقل ہوتی عے تو اس شے کاوجود وجود عقلىی ہوتا ھ ؛ ہثلاً 
هاتھ ۔ اُس کی ایک تو صورت موجود فی الخارج ہے جو اس کا 
وجود ذاتی ے .اور ایک اس کاوجود حسی ے اور ایک وجود 
خیاللی ہے جس کی تفصیل اوپر بیان هوئی ؛ مگر اس کے سوا هاتھ 
کے لیے ایک معی بھی ہیں جو در اصل اس کی حقیقت سے اور 
وہ کیا ے ؟ پکڑۓ کی قدرت اور یہی عقلىی ھاتھ ےے ء اور مثلا 
قلم ء آس کی ایک صورت ہے ؛ مگر اس کے لیے ایک معنی بھی ہیں 
اور وہ کیا هیں ؟ علوم کو نقش کر دینا اور اس اس کو بغیر اس 
گے کە قلم کو لکڑی یا نیزے یا پر یا اسٹیل کی صوزت پر خیال 
کیا جاۓ عقل تسلیم کر لیىی سے اور پہی اس کا وجود 
8-0 أ 
٢‏ وجود شبھی ۔ (بفتح شین وباۓ موحدہ) وہ ےہ کہ نفس 
شے موجود نھ ھوء نه حقیقت میں اور نہ یق الخارج اور نه 
فی الحس اور نە فی الخیال اور نه ف العقل ؛ بلک ایک ایسی چیز 
موجود هو جو اس کی کسی خاصیت یا صفت میں مشابه هو ۔ 


یه ذرا دقیق بات ےہ ء؛ آئندهہ مثال می خُوبی سمجھ میں 
آوے ىي ۔ ۱ 

ان پانچوں اقسام وجود کے بیان کے بعد امام صاحب ان کیک 
مثالیں بیان کرتے ہیں اور قرماے ہیں کہ وجود ذاتیق تو کچھ 
تاویل کا محتاج نہیں سے ۔ اس ے تو یہی ظاھری وجود مراد ھوتا 
سے اور اس کی مثال میں فرماے ہیں جیسے عرش و کرسی و 
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سبع مباوات ء جن کی خبر رسول اللہ صلعم نے دی عے اور آن کے 
وحود ے ان کا ظاھری وجود مرادے اس لی ےکه یه چیزیں ق نفسه 
موجود ہیں خواہ وہ حسٗ ہے اور خیال سے جانی جاویں یا نە جانی 
جاویں ۔ 

یه اخیر فقرہ امام صاحب کا اور جو تنثیل کہ امام صاحب 
ے اس مقام پر دی ء یه وھی تعلیعی و تربیتی بندش عے جو 
ٹوٹ نہیں سگی۔ تعلیم ۓے جو ابتداء ہے ان کے دل پر آسمان کے جسم 
کا ایسا ھی یقین بٹھلا دیا تھا جیسے کہ زمین کا ء اس لیے انھوں 
ے مثال دینے میں آسان و زمین می ںکچھ امتیاز نہیں کیا - یو نانیوں 
کی ہیئت نے آن کے سات عدد ہوے کا اور آٹھویں فلک وابت 
اوز نویں فلک اطلس کا ابسا یقین دلا رکھا تھا کہ آن کی تعداد 
کا بھی ان کو ایسا ھی یقین تھا جیسے کہ زمین کا اور چونکهہ 
یہ غلط یقین کی ہوئی چیزیں نہ ان کو دکھائی دیتی تھیں نە 
عسوس ھوق تهیںء اس لے کكمە دبا که ”'آاآدرکتبالحس 
والخیالاولمتدرک “ اور یە نە سمجھے که جو چیز نهة 
ظاھرا دکھائی دبّی ہو نہ حس و خیال سے معلوم ھوق ھوتو اس 
کا وجود ذاتی مع التشخص کیوٹکر مانا جا سکتا ھے اور وہ شے 
کیوٹکر وجود ذاتی کی ان معنوں میں جو خود انھوں ے بیان 
کۓے ھیں مثال هو سکی عے ۔ 

رع ناوی سے ہک عال اک عم کا ضرات 
کے لفظ سے اگر یہی نیلا نیلا گنبد جو ہم کو دکھائی دیتا ے 
ماد ھوء گو اس کی ۔ماہیت کچھ ھی ھوتو بھی وجود ذاتی ی 
مثال دینے میں چنداں مقام تامل نہیں ے ء لیکن اگر اس سے آگےہ 
بڑھو اور آسان کا جسم یا جرم ایسا مانو جیسا کہ حکاء یونانی 
ے مانا ے اور علاء اسلام ے بھی اس کو تسلیم کر کے غلطی 
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سے وھی مطلبےم قرآن کا بھی قرار دیا ے تو اس میں کلام ے اور 
پھر کسی طرح سموات وجود ذاتی کی مثال نہیں هو سکتی اور آن 
کے ساتھ عدد کو بھی وجود ذاتی کی مثال میں داخل کرنا تعجب 
پر تعجب ھوتا ے ۔ 

عرش و کرسی کی تعریف یا آن کی صورت یا آن کے جسم 
کی حالت یا آن کی ماہیت خدا ے نہیں بتائی او رکوئی وجہ نہیں عےکهہ 
ان کے وجود کو وجود عقلی سے خارج کر کے وجود ذائتی کی مثال 
میں داغل کیا جاۓ ۔ پس یہ وھی گندہ پانی ےے جو اس شفاف 
دریا میں مل گیا ے ۔ 

وجود حسی کی امام صاحب ے دو عمدہه مثالیں دی هی ۔ 
پہلی مثال رسول خدا صلعم کا موت کی نسبت يه فرمانا عہ کھ 
قیامت کے دن ابلق مینڈے کی صورت میں موت لائی جاوے کی اور 
دوزخ و بہشت کے بیچ میں ذب ح کرڈا ی جاۓ کی ۔ اس پر امام صاحب 
فرماے ھی ںکە جو یه دلیل لاتا ےکه موت عرض ‏ یا عدم عرض 
ء یعنی یا تو خود علیحدہ موجود نہیں ھے؛ بلک مردہ میں پائی 
جانتی ہے یا زندہ میں جو حیات موجود ہوی حے اس کے نہ ہونے 
کا نام موت ے ۔ پس جبکھ وه علیحدہ کوئی چیز نہیں ے تو اس 
کا مینڈے کی صورت میں لایا جانا محال ےہ تو وہ شخص اض حدیث کا 
مطلب یه قرار دیتا ے که قیامت میں لوگ ایسا ھوتا دیکھیں کے 
اور اس مینڈے کی صورت کو جو وہ دیکھیں گے موت سمجھیں گے 
اور یہ صرف ان کی حس میں موجود ھوگا نہ موجود ف الخارج 
اور جو شخص اس دلیل کو تسلیم نہیں کرتا وه سمجھتا ے کھ 
درخقیقت موت ھی مینڈے کی صورت بن جاۓ گی اور وھی ذبح 
کی جاۓکی ۔ 

دوسری مثال وجود حسی کی رسول خدا صلىی اللہ عليه وسلم 
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کا جنت کی : نسبت یه فرمانا کہ جھ کو اس چار دیواری کے 
چوڑان کے اندر جنت دکھلائیگئی ۔ پس جو شخص یہ دلیل لاتا ۔ے 
کہ تداخل اجسام حال ے اور چھوٹی چیز کے اندر بڑی چیز نہیں 
ما سکتی وہ اس کے معنی یە کہتا _ےکه خود جنت اس چار دیواری 
میں نہیں چلی آئىی تھی ء لیکن حس میں جنت کی صورت بن گئٔی تھی 
گویا کە وہ دکھائی دی ے اور بڑی چیز کا چھوٹی چیز میں 
دکھائی دینا غیر ممکن نہیں ےہ ء جس طرح آممان چھوے سے آئینے میں 
دکھائی دیتا ے اور اس طرح کا دکھلانا صرف خیال میں آنے سے 
بالکل جدا چیز ے اور یہ تفرقہ اس وقت سمجھ میں آجاتا ے جبکھ 
آسان کو آئین میں دیکھو اور جبکە آنکھ بند کر کے اس کا خیال 
کرو تو آئینے میں آسمان کی صورت تخیل کی صورت ے دوسری 
طرح پاؤ کے ۔ 

وجود خیا یىی کی مثال امام صاحب نے رسول خدا صلی التہ 
عليه وسلم کے اس قول سے دی ہے کہ حضرت نے فرمایا ”گویا 
میں یو نس ابن مت یکو دیکھتا ھوں ء اس پر دو قطوانی عبائیں یں ۔ 
وہ لبیک کہتا ے اور پہاڑ اس کو جواب دیتے ہیں اور خدا کہتا 
لبیک اے یونس 1“ آحضرت صلعم کا ایسا فرمانا اسی پر مبی 
سے کہ حضرت کے خیال میں یە صورت بندہ گبٔی تھیء اس لی ےکھ 
اس حالت کا وجود آحفضرت صلعم کے وجود سے پہلے تھا اور وہ 
معدوم هو گیا تھا اور اس وقت موجود نە تھا ۔ 

اور یه بھی هو سکتا ےکه حضرت“ کی حس میں یه حالت اس 
طرح پر آئی تھ یک اس کو دیکھتے تھے جیسے که خواب دیکھنے 
والا صورتیں دیکھتا ے ء لیکن یه فرماناکە گویا میں دیکھتا ھوں 
اس بات کا اشارہ ھے کہ حقیقت میں دیکھنا نه تھا اور اس ے 
غرض صرف مثال سے سطلب کا سمجھانا ے ء نہ خاص اس صورت کا 
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ھونا ۔ بہر حال جو چیزڑ خیال میں بندھ جاتی ےے وہ دیکھنے ھی کی 
جگہ ہو جاتی ے اور اس لے وہ دیکھنا ھی هو جاتاے ۔ 

وجود عقلىی کی امام صاحبت نے دو مثالیں دی ہیں ۔ پہلی 
مثال رسول خدا صلعم کا یة فرمانا ے کہ جو شخص سب سے اخیر 
کو دوزخ میں ہے نکالا جاوے گا اس کو دنیا ے دس گنی جنت 
ملے گی ۔ ظاھر میں تو اس سے معلوم ھوتا ے کہ دنیا کے 
عرض و طول ہے دس گنی جنت ملے گی اور یه تفاوت حسی و خیا لی 
سے اور جب اس بات کا تعجب ہوتا ھے کہ کیوٹکر دنیا ے 
باعتبار مساحت کے دس گنی ہو سکتی ےہ ؛ کیوں کە جنت تو 
آسمان پر ے جیسے کہ روایتوں سے ظاھر ہوتا ےہ ؛ پھر آسان 
میں دس گی دنیا سے کیوٹکر جنت م| سکتی کے ء اس لیے کہ آسإن٠‏ 
بھی تو دنیا ھی میں داخل سے تو تاویل کرے والا اس تعجب 
کو اس طرح دور کرتا ھے کہ اس تفاوت ے تفاوت معنوی 
اور عقلی مراد ‏ ء نه حسی و خیالی ؛ جیسے کہ کہتے ہیں کهہ 
یہ موتی تو گھوڑے سے دس گنا ہے ء یعنی مالیت و قیمت میں جو 
عقلی تفاوت عے نہ گھوڑے کے قد و قامت سے جو حسی و خیالی 
تفاوت ےی ۔ 

اس مثال میں تو امام صاحب نے صرف ملانا پن ھی برتا ے ۔ 
انھوں ۓ بلا تنقیح اس بات کے کہ فوق کے اور آسان کے اور 
جنت کے اور دوزخ کے وجود ہے منجملہ اقسام وجود کے جو 
انھوں ے بیان کۓ ھی ںکون سا وجود متحقق ے ؛ اس حدیث کو 
مثال میں پیش کر دیا ھے اور آسی تعلیمی و تربیتی بندش سے 
بہشت اور دوزخ کے وجود کو منوا مال لی کے باغ اور کاوا لوھار 
کی بھٹی کے مانند تسلیم کر لیا ھے ء فلیتعجب کل العجب ۔ 

دوسری مثال رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم کا یه فرمانا ےہ 
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ککە چالیس دن تک خدا ے اپتے ھاتھ ے آدم ی می کو گوئدھ 
ے جس ہے خدا کے ہاتھ ھونا معلوم ھوتا ے ۔ پس جس شخص 
کے نژزدیک دلیل ے ات ھوا سے کہ خدا تعالٰی ‏ کے هاتھ ھونا 
حال ےے جو ایک عضو عحسومه اور متخیله ے تو وہ شخص اللہ 
کے لیے عقلىی ھاتھ ثابت کرتا ے ء یعٔی جو حقیقت اور غایت ھاتھ 
کی ے وہ خدا میں ثاب تکرتا ے ء نە ھاتھ کی صورت ء اور ھاتھ کی 
حقیقت کیا ھے ؟ پکڑناء آُس نے کام کرنا ء دیتا ۔ چھین لینا ء جو 
بواسطهہ ملائکہ ھوے ھیں ۔رسول خدا صلعم ے فرمایا ے کہ خدا 
ے سب سے پہلے عقل کو پیداکیا اور کہا کہ تیرے واسطے سے 
دوں گا اور نہ دوں گا اور اس ے عقل کم عرض هوناء یعی ذیعقل 
میں قانم ھونا نہیں پاپا جاتا جیسا کہ متکلمین ے خیال کیا ے ء 
کیونکە مکن نہیں ے کە عرض ء یعنی وہ چیز جو ایک دوسری چیز 
میں قائئم ہو ء سب سے اول خلوق هو بلکه اس ہے فرشتوں میں سے 
ایک فرشتہ ماد هو سکتا ےے جس کا نام عقل ےہ ء اس حیثیت سے 
که وە اود باتوں کو بغیر سکھاۓ جانتا ے اور آسی کا 

نام قلم ے ء اس حیثیت سے که وہ انبیاء اور اولیاء اللہ اور تمام ملانکه 
س نوع تل ور عطاتی عاوم کو وحی و الہام سے نقثی: کر دیتا 
سے ۔ ایک اور حدیث مین آیا ےہ که سی سے پہلے قلم کو خدا ے 
پیدا کیا ۔ پس اگر عقل و قلم کو ایک نە مانا جاوے تو دونوں 
حدیثوں میں تناقض ھوتا ھے ۔ ایک شیئی کہ ختلف حیثیتوں سے 
متعدد نام ھو سکتے ین ۔ عقل کا نام عقل باعتبار اس کی ذات کے 
اور ملک باضاظ اس نسبت کے جو ا سکو خدا کے ساتھ ے اور خدا 
میں اور خلق میں واسطه ےہ اور قلم اس لحاظ سے کھ اس کے 
سبب الہام اور وحی ہے علوم کا دلوں پر نقش هوتا ے ء نام رکھا 
جا سکتا ے اور یه ایک ھی شوئٗی کے تین نام مختلف حیئثیتوں کے 
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ساظاے خر می تا مرقبل انام اغار اس ى ذات کے 
روح اور باحاظ ان اسرار کے جو اس کے سپرد کئۓے جاۓے ہیں 
این اور بلحاظ اس کی قدرت کے ذومہ اور باعتبار اس کی قوت 
کے شدید القوعل اور با عتبار قربت ا ی اللہ کے مکین عند ذی العرش 
اور مطاع اس لحاظ ہے که بعض ملائکه کا متبہوع ھی کہا جاتا 
ےہ ۔ جو شخص کہ اس طرح پر قائل ے اس ۓ قلم اور ہاتھ کا 
عقلل وجود ثابت کیا ہے ء نہ حسی و خیا ی ۔ اسی طرح جو شخص 


اس بات کا قائل ے کہ هاتھ سے مراد صفات باری کی صفتوں میں 


سے ایک صفت ےے؛ خواہ اس سے اس نے صفت قدرت مراد لی ہو یا 
اور کوئی ء وہ بھی عقلىی ھاتھ کا مثبت سے ۔ 


وجود شبھی (یقتم الشین والبا: موحدہ) گی عٹال امام صاعب ۓے 
خدا کی طرف غصہ اور شوق اور خوشی اور صبر اور اسی طرح 
کی باتوں کی نسبت کرۓک دی ھےہ ۔ وہ فرماے ہیں کہ مثل 
غضب ء اس کی حقیقت دل میں خون کا جوش مارنا ےہ اس مقصد 
سے کہ غصهہ کرکے تسکبین حاصل هو اور یه بات نقصان اور 
ری ہے خا ی نہیں ء پھر جس شخص کے نزدیک خدا کی نسبت اتی 
یا خیال ی یا حسی یا عقلی طور پر غضب کو منسوب کرنا دلیل سے 
عال ثابت ھواے تو وہ اس ے ایک اور صفت کو مراد لیتا ے 
جو غضب پر مبنی ے جیسےارادۂ عقاب ؛ اور ارادۂ عقاب اور چیز ےے 
اور غضب اور چیز ے ء لیکن اس کی صفات میں سے ایک صفت کے 
قریب قریب سے اور ایک اثر رعے جو غضب ہے صادر ھوتاے اور 
وہ خدا کی شان کے نامناسب نہیں ے۔ 

ان پانچوں سم کے وجود کے بیان کرے کے بعد امام صاحب 
فرماے ہیں کہ جس شخص نے شارع کے اقوال کو ان قسموں میں 
ہے کسی قسم پر تسلیم کیا تو وہ شارع کے قول کا تصدیق 
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کرۓ والاے ء نە تکذبیيی کرۓ والا ۔ تکذیب جب ھی ھوییق 
جب وہ ان سب قسم کے معانی و ماد ہے انکار کرے اور یه گان 
رکھے کہ جو کہا ھے اس کے کچھ معنی نہیں هیں اور وہ کذب 
عض ے اور قائل کی غرض دھوکہ دینا عے یا دنیاوی مصلحت 
اور يہ محض کفر و زندقهہ ے اور تاویل کرنے والوں کو 
جب تک کہ قانون تاویل کو پکڑے ھہوئے ہیں جس کا ہم 
آگے بیان کریں کے ء کفر لازم نہیں هوتا۔ 

اب ھم پوچھتے ہیں کھ پنوجب اس تشر بج کے جو امام صاحب 
ے بیان کی کیا وجہ رھے کِہ جو لوگ اس بات کا اقرار کرے ھیں 
که 'الاخغببارمسن الجنة والنار حق“ مگر ان کے نزدیک 
دلیل ے ثابت ھوا ےے کہ جنت و دوژخ منوا مال ی کا سا باغ اور 
کلوا لوھار ی سی بھٹی نہیں ہوسکتی اور اس لے وە اس کا وجود 
شبہی قرار دیتے ہیں پھر وہ کیوں کافر ہیں ؟ 

وہ لوگ جن کے نزدیک کسی دوسرے جسم غبر مرف یف و 
غبر عحسوس کا مغوی للانسان یا هادی للانسان ھونا عحال ثابت 
ھوا سے :اور اس لے وہ شیطان یا ملالکهہ کے وجود خارجی کے 
منکر ھوکر ان کاوجود ق نفس الانسان تسلیم کرے ہیں اور 
بعوض اس کےکه عورت کے رحم میں ایک مصورفرشتہ گھساھوا 
سوین افرث مشورہ ھی پر ملک کا اطلاق کرۓے میں کیون 
کافر ہیں ؟ 

جو لوگ کہ لوح حفوظ کو ل ڑکوں کی سی تخی اور قلم 
کو نیزہ یا ٹھٹیرے کا قلم نہیں سمجھتے ء بلکہ اس کا وجود عقلی 
تسلیم کرتے ھیں؛ وہ کیوں کافر یں ؟ ٴ 

جو لوگ کہ وحی من اللہ میں کسی دوسرے کے واسطے 
کو بدلائل ال سمجھتے ہیں اور وہ اسی قوت کو جو انبیاء میں 
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ےے جس کے سبب ان پر نزول وحی هوتا ےے اور جس کو 
ملکۂ نبوت سے بھی تعبی کیا جاتا سےە جبرئیل امین تسلیم کرے 
میں اور کہتے هیں کە الجبریل حقء وہ کیوں کافر ہیں ؟ 
علاوہ اس کے ے انتہا دریا اسی قسم کک مثالوں کا اس چشمے ہے 
جس کو امام صاحب ے کھولا ھے ہمہ سکتا ےے ۔ 

مگر اخیر کے دو لفظ امام صاحب کے بدخت گرفت کے قابل 
هیں اور صرف گرفت ھی کے قابل نہیں ہیں ء بلکہ غلط بھی یں ۔ 
وہ اس طرح ہر معنی قرار دینے کو جس طرح پر بیان ھوا ناویل 
کہتے ہیں ۔ تاویل کے معنی انھوں ے نہیں نیا نلکۓ ء؛ مگر ان کے 
سیاق کلام ے معلوم ھوتا ے کھ جن الفاظ کے ظاھری می 
بدلیل م۔ستحکم درست نە ٹھہر سکتے ہوں تو آآس کے دوسرے 
معی لے جاویں اور تاویل کی جاوے ء تاکه قول قائل صحیح 
ہو جاۓ جس کا منشاء یه نکلتا ہے کهھ بغرض تصحیح قول قائل وہ 
تاویل کی گبٔی ہے ۔ اگر یہی مطلب امام صاحب کا ہو تو بقینی 
غلطاۓغ اور خداو غدا کی وسول کے کلام کو ایسا: سھجوتا 
مساوی تکذیب کے ے جس کو انھوں نے کفر اور ہم ے کفر 
شرعی قرار دیا۔ تاویل کے معنْی اگر صرف صرف عین الظاھر 
کے لیے جائیں تو میں اس کو تسلیم کرتا ہوں اور اگر اس کے 
معنی صرف عما قاله القائل سے لیے جاویں تو اس کو 
کفرشرعی سمجھتا ھوں ۔ ایک شخص نے کہا که زید اس۔د اور لفظ 
اسد ہے قائل کی ماد تھی که زید شجاع ے تو اب ہم جو اسد 
کہ معنی شجاع کے لیتے ہیں وہ درحقیقت تاویل نہیں ے ؛ کیونکھ 
ہم نے وھی ممنی لیے ہیں جس کے لیے قائُل ے یھ لفظ بولا تھا 
اور اس طرح ہر معنٔی لینے کو تاویل کہنا حاقت میں داخل ھے۔ 
کیا فرق ے اس میں کہ ایک شخص نے شجاع کے لیے اسد کا لفظ 
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اختیار کیا ھے اور ایک شخص نے شمس کا اپنے بیٹے کے لیے ۔ 
شمس سے تو حیوان ناطق مع ھذا التشخص ماد لمینا تاوول نه هو 
اور اسد ہے شجاعمر‌اد لینا تاویل ھو۔ هم جو خدا اور خدا کے رسول 
کے کلام کے معنی بیان کرے ہیں یقین کامل رکھتے هیںکه خدا و 
خدا کے رسول نے انھی معنوں میں وہ الفاظ بولے ہیں اور 
موافق اور حالف دونوں کو دلیل ہے اس کا وت دیتے 
ہیں ۔ موافق ء یعنی اہل اسلام ہے صرف اسی قدر کہتے ہیں که مم 
خدا اور رسول کو برحق اور آن کے کلام کو سچ اور غلطی 
ہے پاک یقین کرتے هو ء پس اگر ان الفاظ کے یە معنی و ماد 
نە ھوں اور خدا و رسول نےآن معنی و عراد میں ان کا استعال نہ 
کیا هو تو دلیل مستحکم ہے آن کا غلط اور جھوٹ هونا ثابت ھوتا 
حے جو متبھاری تسلیم کے برخلاف بے ء اس لے ضرور ے که وھی 
معنی اور ےاد خدا اور رسول کی ھ جو صحیح اور سچ ےے ۔ 
خالف کو ؛ بعنی اس کو جو مذھب اسلام کو تسلیم نہیں کرتا 
دلیل سے اور مقتضاۓےۓ کلام انسانی سے اور خود خداو خداے 
رسول کے کلام کے سیاق سے یا اسی کی مثل دوسرے کلام سے 
مابت کرتے ہیں که ان الفاظ کے یہی معن خدا وخدا کے رسول نے لیے 
ہیں ۔ ھم اس کی تاویل نہیں کرۓ ء بلکە انھی معنوں و راد میں 
خدا و رسول ےۓ ان الفاظ کو استعال کیا ےہ ۔ جیت وہ کہتا ھے 
کہ تیرہ سو ہرس تک اور کسی تے بھی یەة معٌّی سمجھے ہیں تو 
ھم اس کو ”غیر بلید“' کہتے هیں ء کیونکەہ بالفرض 
ھزاروں ہرس تک کسی کلام کے صحیح معنوں پر کسی اسبیاب 
سے لوگوں کا غور نه کرنا یا ہے نە لے جانا دوسری چیز ے اور 
کلام کا فی نفسه صحیح هونا دوسری چیز ھے ۔ اس کے لیے سیدھی 
راہ یہ ھے کہ ان لوگوں کے ہے نہ لے جاۓ کے اسباب کو تفتیش 
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کرے نە یہ کہ کلام کے صحیح معنوں کو تسلیم نہ کرے 
ولا یبنجی احد سن ھنذەالظلدمات الاسن شرح الله 
صدرەللکمالات۔ 

دوسرا لفظ وہ ے جس سے امام صاحب ے قانون تاویل کی 
طرف اشارہ کیا حے اور اس قانون کو آگے بیان کیا ے ۔ ہم اس 
قانون تاویل کے صحیح نہ ہوے پر بحث نہیں کرے ء بلکہہ امام 
صاحب ے جو شرط عدم کفر کو اس قانون پر مشروط کیا ے 
اس پر بحث کرے ہیں ۔ هہم پوچھتے میں کە وہ قانون تاویل بناے۔ 
والا کون ؟ امام صاحب ؟ اگر وھی ہیں یا اور کوئی انسان 
تو اس بات کے کہنے میں که جب تک تاویل کرے والا مارے 
قانون تاویل کا پابند رے گا اُس وقت تک اس پر کفر لازم نہیں۔ 
ھوگا اور اس بات کے کہنے میں که جو شخص جب تک ہهارے۔ 
سسائل کا با ہارے ہذہب کا پابند رےے گا اس وقت تک امن پر 
کفر لازم نف ہو ػاء کیا فرق ھے ؟ اشعری و معتزلی و حنبلىی ک 
مخالفت کو (گو که وہ ذات و صفات خدا ھی میں کیوں نە ھو) 
جبے کفر قرار نہیں دیا تو اىام صاحب کے بناے هوۓ قانون. 
تاوبل کی غالفت سے کیوٹکر کفر لازم آوے کا ۔ بپس یه وھی 
مثل ھوئی که نی سد المطرووقع تحت المی۔زاب ۔ 
کوئی شخص جس کو امام صاحب ےۓمؤول کہا ھے جب تک۔ 
کہ وه تاویل کرتا ے اور تکذیب نہیں کرتا کافر نہیں کہلایا 
جا سکتا کو کہ اس کی تاویل کیسی ھی غلط هو ۔ کیا کہو گے 
حضرت امام ھی الدین ابن عربی کو جن کی تفسیر ایسی رکیک 
تاویلوں ہے بھری ہوئی ے جس کے لیے کوئی قانون ہی نہیں ۔ 
علھوکافرنعوذباشمہنیها۔ 

اس کے بعد امام صاحيں فرماے ہیں کم مؤول کی تکفیر 
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کیوٹکر ہو سکتی ھےہ ۔ اھل اسلام کا کوئی فرقه بھی ایسا نہیں 
ھے جوتاوبیل کا عناج نهہ ھوا ہو ۔ سب سے زیادہ تاویل سے پر ھیز 
کرے والے امام احمد بن حتبل ہیں اور اقسام تاویل ہے سب 
ے بعید تاویل جس ے کلام ابی حقیقت سے خارج هو کر صرف 
محاز و استعارہ ھی رہ جاتا ہے وہ وجود عقلىی و شہہی ے تاوبل 
کرنا ےے ۔ امام احمد بن حنبل ایسی بعید تاویل کرتۓ پر بھی محبور 
ہوے ہیں ۔ میں ے بغداد میں نہایت معتبر علاء حنبلی سے سنا ے 
کہ امام احمد بن حنبل ۓ بالتصریح تین حدیثوں کی تاویل ک 
ے۔پبلی حدیث يہ ے ۶ الحجر الاسود یمین ای 
الارض “اور دوسری یه ہے که ”انی لاجد نفسالرحمن 
من قبل الی۔مسن “' اور تیسری حدیث یه ے ”'قلب المومن 
ق اصبعیہن من اصابعالرحمن “ اب دیکھو کھ امام 
احمد بن حنبل نے ان میں کیسی تاویل کی سے ۔ جب ان کے 
نزدیک ان حدیثوں کے ظاھری معنوں کے حال ھوے پر دلیل 
قائم ھوئی تو انھوں ۓ فرمایا کہ بزرگوں کا عادتاً داهنا هاتھ 
چوہا جاتا ےے اور حجر اسود کا بھی تقرباً ای اللہ بوسە لیا جاتا 
ےے تو وہ دائیں ہاتھ کی مانند ھوا نہ کہ حقیقت ہیں دایاں ھاتھ 
ھے اور اسی مناسبت سے اس کو خدا کا دایاں ھاتھ کہا گیا اور 
یه تاوبل وھی ےے جس کو ھم ۓ وجود شبہی بتایاے اور جو 
تاویلوں می بعید ے بعید تاویل ے ۔ اب دیکھو کہ جو شخص 
سب ہے زیادهہ ثاویل ہے پرھیز کرتا تھا کیسی بعید سے بعید 
اویل پر جبوز ھوا ۔ اسی طرح جب ان کے نزدیکت خدا کے لیے 
حسی دو انگلیوں کا هھونا حال ثابت ھوا تو ان کو انگکلیوں کے 
مقصد سے تاویل کیا اور یه وھی تاویل ۓے جس کو وجود عتلی 
بتایا ھے ۔ انگلیوں سے وہ چیز مقصود ے جس ے اشیاء الٹ پلٹ 
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کر دینا هو سکے ۔ انسان کا دل جس ے الٹ پلٹ هو جاتا عے 
اق کو کنابة خدا کی انگلیوں سے تعبیر کیا ۔ !ِب دیکھ وکه امام 
احمد بن_حنبل ےکس طرح ان تین حدیثوں کی تاویل کی ۔ ان کے 
نزدیکە ان تین حدیثوں کے سوا اور کسی حدیث میں استحاله لازم 
نہیں آتا ۔ وہ کچھ زیادہ غور کرۓ والے نە تھے ء اگر زیادہ غور 
کرے تو ان کو معلوم هو جاتا که خدا کو فوق کے ساتھ 
حصوص کرے اور اور چیزوں میں بھی جن کی وہ تاویل نہیں کرے 
. استحاله لازم آتا ے ۔ 

جو کتاب ہارے پاس موجود ہے اس مقام پر اس میں غالباً 
کچھ عبارت ساقط ہو گئٔی ے ء اس لیر کہ ان میں صرف دو ھی 
حدیثیں ہیں ؛ تیسری حدیث نہیں ےے اور جس کو دوسری حدیث 
لکھا ےہ اس کی تاویل کا بیان نہیں ے ۔ پس یقینی اس مقام سے 
کچھ عبارت ساقط هو گئیھے دوسرا نسخه مارے پاس نہیں ےہ 
جس سےمقابله کریں ۔ ِ 

اس کے بعد امام صاحب لکھتے ہیں کہ قیامت ے متعلق 
امورمی اشعری تاویل نہ کرتۓ میں حنبلی کے قریب قریبی ھہیں۔ 
انھوں ے سواۓ چند کے اور سب امور قیاست کو اس کے ظاھری 
معنوں میں قرار دیا ےے ء مگر معتزله سب سے زیادہ تاویل کرے 
والوں میں ہیں ۔ باوجود اس کے اشعری بھی قیامت کے امور میں 
تاویل کے محتاج ھوۓ ھیں جیسے که موت کے مینڈے کی صورت 
میں لا کر ذبحج کرے کی مثال میں بیان ھوا ۔ اعال کے تولے جاے 
میں بھی اشعریوں نے تاویل کی عے اور کہا کە صحائف اعال 
تولے جائیں گے اور اللہ تعاللی ان میں عناسبت اعال کے وزن پیدا 
کر دے گا اور به تاویل وجود ذاق کو وجود شبہی قرار دینا 
ےے جو ابعدالتاویلات ے ءکیونکهہ صحائف تو ایسے اجسام یں جن 
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میں حساب لکھاجاتا ے اور بطور اصطلاح کے اعال کے لفظ سے 
اس پر استدلال کیا ھے جو عرض هیں ء یعنی اس میں لکھے گئے 
میں ۔ پس اس صورت میں اعال کا وزن نە ہو کا ء بلک اس چیز کا 
وزن ہو کا جیں میں اعال لکھے گئے:٠ھیں‏ ۔معتزلی میزان ک تاویل 
کرے ہیں اور اس کو ایسے سبب کا کنایہ قرار دیتے ہیں جس 
سے هر ایک شخص کے اعال کی مقدار ظاھر هو جاوے اور یه 
تاویل اعال کو صحائف سے تاویل کرۓ سے بھی زیاده بعید ھے۔اس 
مقام پر یہ غرض نہیں ےک ان تاویلوں میں سے کون سی صحیح ے > 
بلکہ اس بیان ہے غرض یه ےکه هر فرقه ء گ وک وہ کیسا ھی ظواھر 
آیات کا پابند رھا هو اس کو بھی تاویل کی ضرورت پڑق ہے ۔ صرف 
وھی شخص جو حد سے زیادہ جال و غبی هو تاویل کرنا نہ چاے گا: 
او رک ےگاکه حجر اسُود حقیتة خدا کا دایاں ھاتھ دئیا میں ۓ اور 
موت گوکه وہ عرض هو ء وہ سچ مچ کا مینڈھا بن جاوے گی اور اعال 
اگرچہ عرض ھیں اور معدوم بھی هو گۓ یں ء مگر وہ پھر ترازو 
میں آویں گے اور باوجود آن کے خود عرض ہوۓ کے ان میں 
اعراض مثل وزن وغبرہ کے پیدا ھوں گے ۔ پیر جو شخص کھ 
جہالت کی اس حد کو پہنچ جائۓ تو اسکی نسبت کہنا چاہیے که 
وہ عقل سۓ خارج هو گیا ۔ 

اس کے بعد امام صاحب قانون تاویل کو جس کا اوپر وعدھ۔ 
کیا تھا بتاۓ ہیں اور فرماے ھیں کہ یه تو تو ۓ جان لیا کە 
یہ پاب درجے تاویل کے جو بیان ہوئۓ اس پر تمام فرقے متفق 
ہیں اور ان میں کوئی سی تاویل کرنی تکذیبی رسول نہیں ے 
اور اس پر بھی اتفاق ے کھ ان تاویلوں کا جائز ھونا ان کے 
ظاھری معنوں کی دلیل سے حال ثابت ھوے پر موقوف ےے اور 
ظاھری معنی هر ایک چیز کے جس کی خبر دی کئی ہے وجود ذاتی 
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ماننا ے جب که اس کا وجود ذاتی ماننا متعذر هو تو وجود حسی تسلیم 
کرناے اور جب که اس کا تسلی مکرنا بھی متعذر ھو تو وجود خیا یی 
اور عقلىی کا تسلیم کرناےے ۔ اگر اس کا تسلیم کرنا بھی متعذر 
ھو .تو وجود شبہی و عازی کاتسلیم کرنا ےہ ۔ ایک درے سے 
دوسرے درجے میں تنزل کی جب تک که وجهھ و دلیل نه هو 
اجازت نہیں ے ۔ ایسی حالت میں جو اختلاف هو کا دلیل کے 
ٹھیک اور نا ٹھیک ہونۓ کی نسبت ہو کا ۔ حتبلی کہے کا کە ذات 
باری کو جہت فوق ہے خصوص کرے میں کوئی عال لازم ہی 
آتا ۔ اشعری کہے کا کە خدا کی رویت ھوے میں کوئی محال نہیں 
ھوتا اور ان کے حالف جو دلیلیں ان کے محال ھہوتے کی پیش کرے 
ہیں ان کو وہ دلیل کاق اور برھان قطعی نہیں سمجھتے ۔ خیر جو 
کچھ که ھو ؛ گر یه بات کیوئکر لائق کہ ایک فریق دوسرے 
ازیق "کو کائر تا ادے + باوچردیکھ آس کو دابل کے سب جس 
غلطی میں پڑنا تسلیم کرتا ے ۔ ہاں یه بات مکن عہے کھ اس 
کو گمراە'اور مبتدع کپے ۔ گمراہ اس لیے کہ جو راہ اس کے 
نزدیک تھی اس سے بھٹکگیا ۔ مبتدع اس لیے کهھ اس نے ایک ایسی 
بات نکا ی کہ سلف ے اس کی تصری حکرتے کا دستور نہ تھاء کیونکه 
سلف ے یه بات مشہور ےکه خدا دکھائی دےکا پس یه کہنا کہ نہیں 
دے کا بدعت ے اور تاویلکرنا رویت کا بھی بدعت ہے ؛ بلک جس 
شخص کے نزدیک یه بات تحقیق هھوکه رویت سے مشاھدہ قلبی ماد 
ہے تو ا سکو لازم کہ اس کا ذک رکسی سے نە کرے او رکسی 
سے نہ کہے ؛ کیونکہ سلف ہے اس کا کبھی ذکر نہیں کیا ء مگر 
اس کہنے پر حنبلی کہے گا کە خدا کا فوق پر هونا سلف ے مشہورے 
اور آن میں سے کسی ۓ نہیں کہا که خالق عالم نه عالم سے ملا ھوا ا ے 
اور نه عالم ےجداے اور نه عالم کے اندر ے اور نە عالم کے باھر 
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ے اور چھیؤں طرفیں اس ہے خا ی ھیںء یعی جہت ہے ستغی ے 
اور اس کی نسبت فوق کے ساٹھ ایسی عے جیسے کھ تحت کے ساتھ 
تو یه کہنا بھی بدعت ہے ؛ کیوٹکہ بدعت کے معی نی بات نکالنے 
کے ہیں جو سلف سے مائثور نہیں عے ۔ اس بحث سے تجھ کو معلوم 
ھوا هو گا کہ ان باتوں کے لیے دو مقام ھیں ۔ ایگ تو عوام 
ملق کا درجہ و مقام ے ء ان کے لیے تو یہی بہتر کہ جو کچھ 
عے آُس کو مانیں اور جو ظاھری معتی لفظ کے ہیں اس کے تغبر 
تبدل ہے قطعاً باز رھیں اور اس کی تصریح اور نی تاویل سے 
س کی تصریح صحابهہ ۓ نہیں کی باز رھیں اور باب سوالات کو 
کل بند کر دیں اور اس میں خوض کررے سے ڈانٹ دۓ جائیں اور 
لام اللہ اور حدیث رسول اللہ میں جو متشابہات ہیں ان کی متابعت 
کریں ۔ روایت کہ حضرت عمر سے کسی ۓ دو متعارض 
آیتوں کی نسبت پوچھا ۔ انھوں ے اس کو دروں سے ٹھونک دیا 
اور ایک روایت میں ے کهھ امام مالک ہے خدا کے استو ئل علبٰی العرش 
ہے سوا ل کیا گیا ۔ انھوں نے کہا کہ استوئل کے معنی معلوم ھی 
اور اس پر ایمان لانا واجےی ےے اور اس کی کیفیت لا معلوم ےہ 
اور اس ہے سوال بدعت ۔ 
جو کچھ امام صاحمبت نے بیان کیا رکاکت سے خا ی نہیں ۔ 
۔قانون جو انھوں _" بتایا عمدہ و سنجیدہ ے ء گر خداو خداے 
رسول کے کلام آکے لے ایسا قانون قرار دینا ٹھیک نہیں ےے ۔ اس 
قانون کے تو یه معنٔی ہیں کہ ہم کو خواہ نحواہ ایک شخص 
کے کلام کو درست کرنا اور صحیح بتانا ے ۔ پس اگر اس کے 
ایک معی نہیں بنتے تو دوسرے معٰی لیتے ہیں ؛ جب دوسرے 
نہیں بنتے تو تیسرے معتی لیتے ہیں اور علول ھذا القیاس ۔ خدا 
و رسول ٢ے‏ کلام کے لیے ایسا قانون بنانا تو ایک ایسے ن وکر کی مثال 
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سے جو اپنے آقا کی هر غلط اور دور از قیاس بات کو صحیح پھلو پر 
ثابت کرے کے لیے کوشش کرتا تھا ۔ خدا اور رسول کے کلام 
کے لیے تو خود آن ھی کے کلام سے ؛ آنھی کے منشاء و مراد ے؛ 
آنھی کے سیاق کلام سے ء ؟نھی کے سیاق عبارت ہے ؛ آنھی :- 
کلام ہے دلیل و برھان قائم کر کے اس بات کا تحقیق کرنا ہے کهھ 
آن الفاظ "کے کیا سعنی اور آن سے کیا سراد ے ۔ حقیقی یا مجازی 
یا استعارہ ذاتی یا حسی یا خیالی یا عقلی یا شبھی ۔ پس جو تحتیق 
هو وھی اس کے حقیقی معنی ء یعنی ماد قائل تے بلا تاویل و بلا 
رد و قداح کے ۔ پس یہی اصلىی قانون ے جو پاک کلام سے متعلق 
هو سکتا ےہ ۔ 

العجب شم العجب کم امام صاحب ے ایسے شخص کو جو 
اس قسم کی بئیں کرتا ےے ضال و مبتدع کہنا پسند کیا ہے ۔ 
ضالء یعنی گمراہ آس کی نسبت اطلاق کیا جاتا ے جو راہ حق سے 
گمراء هو گیا ھو؛ مگر ابھی تک اس شخص میں اور اُس کے خالف 
میں اس بات کا تصفيه ھی نہیں هوا کہ حق کس کی طرف سے اور 
اس لیے ان دونوں میں سے کسی کو گمراہ کہنا صحیح و درست 
ہس لے - 

مبتدع کہنا اس ے بھی زیادہ تعجب کی بات ہے ۔ جو 
شخص کە کسی اس کے حق ہوۓ کا دعویل کرتا ے اور لوگوں 
کو اس کا قبول کرنا اور بقین دلانا چاہتا عے اس کافرض سے کهہ 
اپنے دعوے کے حق میں ھوےۓ کو ات کرے ۔ غدااے بھی 
بھی طریقه اختیار کیا ےے ۔ قرآن محید میں آن کے لے جن کو 
مذھب اسلام کی دعوت کی ےہ اور منکرین اور معخرضین کے اسکات 
کہ لے اول ے آخر تک دلیلیں بھری پڑی ہیں۔ جس کے دل میں 
خود خدشات پیدا هھوۓ هیں اس کو خود اہی تسکی ن کرئی واجب 
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ے۔ پسں ایسا اس جوخود خدا تےاختیار کیا ے اور جس کے بغیر چارہ 
نہیں کس طرح بدعت ہو سکتا ے ۔ 

۱ حقیقت می بھی بدعت کا اطلاق اس پر نہیں ھوسکتا ء کیونکه 
اس کی نظیرخدا کے کلام میں موجود ےہ ء ہاں بہت سے امور ایسے 
ہیں جن پر اس زمانے میں بحث نہیں ھہوئی ؛ کیونکہ پیش نہیں آے 
تھے ء اب که وہ پیش آےٗ ہیں آسی نظیر ے آ٘س پر حث کرنی 
ضرور ےے ۔ 


عوام کو اىام صاحب اس حث سے منم کرتے ھیں اور 
بہ زجرؤ تو بیخ فرماے هی ن‌که چپ رھو اور اسی پر یقین رکھو ۔ 
اول تو یہی غلطی عے کھ ان کو کہا جاتا هے کہ اسی پر یقین 
رکھو ۔ یقین کرنا تصدیق قلبی کا نام ے ء پس جسں شخص کو 
کسی بات میں شبہ ھے جب تک کہ اس کا وہ شبہ نہ لکل جاورے 
اس کو تصدیق قلبی هو کیونکر سکتی ہے ۔ حضرت عمررض کى 
نسبت جو روایت لکھی ے اول تو وہ یقین کے لائق نہیں ے؛ اس 
لیے کە اس کے سچ ھوئنے کا بوت نہیں اور اگر اس کو واقعی 
تسلیم کیا جاوےتو امام مالک“ کی طرح ہم بھی اس کی نسبت 
کہیں کے ”'والکیفیة مسجهھولة“ کیونکه حضرت عمر“ ے 
کسی فعل کی کیفیت کا جھول ھونا ایان می ںکچھ نقصان نہیں لاتا۔ 
برخلاف اس کے که عقائداسلام میں سے کسی عقتیدے کا یقین تولازمی 
اور ضروری بتایا جاوے اور اس کی کیفیت کی نسبت کہا جاوے که 
”مجھولة “ امام مالک“ نے کیفیت استوعل کو جھول بتایا 
ان کو؛ معلوم نہ ھوگی اور ان کو باوجود اس کی کیفیت نه 
معلوم ھوے کے استویلٰ پر یقین ھوگا ۔ اس زمانے میں ہزاروں 
لااکھوں کروڑوں مسلإان ایسے ھی جن کو حقیقت استوئا اور 
حقیقت حشر و میزان و وزن اعال معلوم نہیں ء مگر وه ان سب 
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پر دل ہے یقین رکھتے ہیں اور نہایت عمدہ اور سچے اور سیدے 
مسلان ہیں ۔ یہی حال استویل کے مسئلے مین امام مالک کا ھوکگا۔ 
بحث اس میں عے کہ جب عالفین اس پر معترض هھوں یا خود 
کسی کے دل میں اس کی نسبت شبه پیدا هو تو اس سے بھی یه 
کہا جا سکتا ے که والکیغیة مجھهولة والایمان ہه 
واجحب حاشاو کلا۔ 

عوام کی تعریف امام صاحمی نے کچھ نہیں فرمائی ۔ امام صاحب 
کے زمانے میں معدودے چند لوگ ہھوں کے جو دارالعلوم بغداد 
میں پڑھ کر ملا کہلاتے ھوں گر اور انھوں. ے بھی صرف 
عربی لٹریچر اور فلسفه یونانیه میں کال حاصل کیا ھوگا جو خود 
بہت سی غلط باتوں پر مہنی ہے ء بای لوگ وہ ھوں گے جو الف 
کے نام ب بھی نہیں جانتے ہوں کے ء مگر ہہارے زمانے کا حال 
ایسا نہیں ے ۔ عربی لٹربچر کا تنزل جہاں تک کہو تسلیم کیا 
جاسکتا ے مگرعوام کسی خاص زبان میں مقید نہیں ھیں۔ اس زمانے 
میں علوم کی ترق اس درجے پر پہن چکئی بے کہ عوام کے لفظ کا اطلاق 
ھی سشکل پڑ گیا ہے ۔ علوم حکمیہ اور ریاضیہ و طبعیة نۓ نئے 
پیدا هو گۓ ء گی کوچوں میں پھیل گے ۔ ہے سبالغہ لاکھوں 
آدمی ہیں جو ھند سه کو اقلیدس ہے بہت زیادہ جانتےهیں ء لاکھوں 
آدمی ہیں جو فن تشریح کو بوعلی سینا سے بہت بہئر جانتے ہیں ء 
علوم طبعیة ۓ هزاروں چیزوں کی حقیقت کو ظاہ رکر دیا ے جو 
پہلے معلوم نہ تھیں ۔ تمام دنیا کے مذھبوں کے امتحان کو ء بڑے 
بڑے لوگوں کے اقوال کو جانچن ےک وکسوٹیاں موجود ھوگئی هیں؛ 
پس اس زمانے میں نہ وہ درہ ام آ کنا ے اور نہ ”والکینیة 
مجهولة “ کہنا۔ اس زمانے میں جو شخص کسی بات کے 
سمچ ھو_ٴ کا دعویل کرتا ے؛ گوکه وہ مذھب ھی کیوں نہ ھوء 
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۴۹ 


جب تک کہ اس کا سچ ھونا ثابت نەکر دے سچ نہیں مانا جاتا ۔ 
پس جو لوگ کہ اسلام کے طرفدار ہیں ان کا فرض ھے کہ اُس کو 
ان کسوٹیوں پر امتحان کے لیے حاضر کریں اور کامل امتحان 
اور علوم کے مقابلے میں اس کا حق هونا ثابت کر دیں ۔ و ذالک 
'یشل اڈشیوتشەنىیویشام۔ 
ہاں اتی بات ے شک حے کہ سائل کے فہم کے موافق 
جواب ديیا جاوے اور اس کی تسکین ى جاوے ۔ خدا ے بھی 
بہت جگە قرآن‌ءمجید میں ایسا ھی کیا ے؛ مگر یه اس جیب کی لیاقت 
ے علاقه رکھتا ے نە سائل ے ۔ ایک دفعه جناب مولانا مولوی 
حمد اساعیل صاحب رحمة اللہ علیہ کے وعظ میں جس میں انھوں 
ے اولیاء اور انبیاء سب سے نفی علم غیب کی تھی ایک شخص 
نے کہا که آپ تو فرماے ہیں کہ اولیاء کو علم غیب نہیں 
ہوتا اور فلاں اولیاء اللہ ے لکها ے کہ اگر ساتویں زمین پر 
چیونی چلتی ھے تو مجھے خبر ہو جاتی ے ۔ مولاناے اس کے فہم 
اندازہ کر کے اس کو جواب دیا کہ میاں کبھی انھوں ے ای 
یوی سے یه بھی پوچھا وکا کە کھانا کیا پکا ے ء اسی سے معلوم 
موتاے که آن کو علم غیب نە تھا ۔ 

ایک دفعه مولاناإِ سحوم سے ایک شخص ‏ ے حافظ کے اس 
مر کے معی پوچھےه 

آں تلخ و ش که صوف ام الخبائئش خواند 
اشی۔ول لناو احللی من قبلة العذا را 

او رکہا که شراب کو ام الخبائث تو آحضرت صلعم ے فرمایا 
پس صوق سے یہاں کیا مطلب سے ۔ مولانا ے جواب دیا کهھ 
ہاں ایک شاعر کا شعر سے ؛ کچھ قرآن و حدیث تو نہیں عے جس 
صحت کی فکر میں پڑے ہو ء جان لو اور سمجھ لوکەے جا کہا 
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٭ھ 


ھے۔ھاری غرض یے ھے کہ عامی هو یا عالم ُس کے دل کا شبه 
مٹانا یا اس کو اپنے دل کا شمه مٹانا واحب ےہ اور بغرمر اس کر 
اس کو تصدیق قلبی نہیں ھو سکی اور حن کے دل مس کوئی كهھہ 
نہیں آآعے ء خواہ وہ عامی ھوں یا عالم آن ے کچھ حث نمٰہں عہ ۔ 
اس کے بعد امام صاحب نے دوسرے درجے کے لوگوں کی 
تسبت مُہایت عمدہ بحث لکھی عےہ ۔ وہ فراے ہیں کہ جب اھل 
حقیق کے عقائد ماثورہ اور مرو یة ڈگھڑاے لگسں تو ان کو بقدر 
ضصرورت بحث کرتے اور بر ھان قاطع کے سب ظاھری معنوں کو 
ترک کر دینا لائق ہے ء لیکن ایک دوسرے کی تکفعر اس وجهە پر 
کہ جس اس کو اس تے برەان قاطع سمجھ کر ظاھری معنوں کو 
ترک کیا ے اس کے برہان سمجھنے میں اس نے غلطی کی ہے ؛ نہیں 
ھو سکتی ؛ کیونکە یه بات آسان نہیں عے ۔ برھان کیسی ھی هو 
اور انصاف ھی سے لو ۰ اس پر غو رکریںء مگ تاعم اختلاف ھونا 
ناممکن نہیں ء خواە تو اس وجہ ہے کھ بعضوں ےۓ اس کے ام 
شرائط پر لحاظ نہیں کیا یا بغعم کامل غور کے اور میزان برھان 
میں وزن کرے کے صرف اہی طبیعت ھی پر بھروسا کر لیا ھے ء 
جیسے کە کسی شاعر ے عروض تو پڑھ لی ھوء مگر اشعار وزن نە 
کرے اور صرف طبیعت کے بھروے پر رھنے دے تو کچھ ءجب 
> ۱ 
سبیہب سے جو برھاں کے لیے بطور مقدمات کے ٭یس ؛ اس لے کہ جو 
علوم برھان کے لیے بطور مقدد مات کے ہیں کچھ تو ان میں سے 
چربة ھیس اور کچھ تواتر وغمرہ اور لوگوں کو تجربه اور تواتر 
دونوں میں اختلاف ھوتا ے ۔ ایک کے نزدیک تو آ٘س میں تواتر 
ھوتا ےے اور دوسرے کے نزدیک نہیں ھوتا۔ ایک شخص حربه 
کر کے ایک بات کو مانتا عےے اور دوسرے کا تجربہ اس کو نہیں 
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۹ھ" 


مانتا یا بوجة مشتبة ھو جاے قیاسی اس کے وھمی امس ہے یا بوجهھ 
التباس کات مشہورہ کے اختلاف ھوتا ے ۔ 

یه تصربح امام صاحب کی بالکل سچ و بر حق ھے اور !ھل 
اسلام کو ایک دوسرے کی تکفمر سے عمدگی سے منع کیا ہے ۔اس 
کے بعد وہ فرماۓ ہیں کہ بعض آدمی بغیر برھان کے اپنے گان و 
وھ, کے غلے ہے تاویل کر بیٹھتے ہیں ء مگر ھر جگهہ ان ک بھی 
تکفم لازم نہیں ہے ء بلکهہ دیکھنا چاہیے کهە کس چیڑ میں وہ 
تاویل کرتا ے ۔ اگر وہ تاویل سمات عقائد سے متعاق نة ہو تو 
اس کی تکفیر کرنی نہیں چاہیے ؛ جیسے که بعض صوفيه کا قول ھ که 
حضرت ابراھیم' کا چاند و سورج کو دیکھغا اور یه کہنا که یهە 
میرا خدا ہے ء ان ہے چاند و سورج ماد نہیں ھیں ء بلک انھوں ۓ 
ملکوت کی چیزیں دیکھی تھین اور ان کی نورانیت عقلىی تھی نه 
حسی اور بسبب تفاوت درجات کال کے حضرت ابراھیم" ے ان کو 
راک و فیس وآفیر سے تمبیز کیا کوا اوران گی دلیل ےہ لاۓے 
ھیں کہ حضرت اہراعیم خلیل اللہ کی شان غۓ بعید ے کہ کسی 
جسم ہیں خدا هہوۓ کا اعتقاد کریں ء جب تک کہ ان کا غروب 
هو جانا نه دیکھ لیں ء جس کا نتیجہ بە ہے که اگر وه غروب نھ 
ھوۓ تو وہ آن ھی کو خدا سمجھے رھتے؛اگر وه خدا کو جسم 
ہیں ھونا عحال نہ سمجھتے اور یه دلیل بھی لاے ہیں که پہلے ھی 
ہل اسی چاند و سورج و کوا کب کو دیکینا کیونکر کہا 
جا سکتا عے اور جو کچھ انھوں نے دیکھا تھا وہ تو وہ چیز تھی جس 
کو پہلے ھی پہل انھوں ے دیکھا تھا ۔ 

اس کے بعد امام صاحبۓ صوفيه کے امتدلال کی غلطی بیان 
کرتے ھیں اور فرماۓے دس که حضرت ابراھیم' کی شان ے ایسے 
اعتقاد کو بعید قرار دینا ٹھیک نہیں ےہ ء اس لے کھ انھوں ے 
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۲۴۳ 


چهھڈہن میں کواکپ و شمس و قم ر کو دیکھ کر ایسا خیال کیا تھا 
اور چھٹہن کے زمانے میں ایسے شخص کے دل میں جو نبی ہوےۓ 
والا هو ء ایسے خیالات کا آنا کچھ بعید نہیں ے . خصوعا جب کهھ 
وہ الغور زائل هو گئے ھوں اور کیا عجب ہے کھ ان کا غروہ۔ 
هونا ان کے نزدیک آن کے حادث ہوئتے پر بہ نسبت آن کک 
جسمیت و مقدار کے ژیادہ تر واضح دلیل ہو اوران کا پہلے هی 
پہل ان کا دیکھنا اس روایت پر مہی ہو سکتا ےے حس میں بیاںن 
کیا گیا ہے نہ حضرت ابراھیم' چھٹپن کے زمانے میں ایک بھونرے 
میں قید تھے اور رات کو اس میں سے نکلتے تھے ۔ 

امام صاحب کی دلیلوں کی رکاکت و لغویت اور سہمل قصوں 
پر ان کا مبی ھونا اور ایسے بڑے عالم کا اس طرح پر تعلیمی و 
تربیّی گڑھوں میں گر پڑنا خود ان کی دلیلوں سے ظاھر ھوتا ہے ۔ 
گو کہ صوفیہ کا استدلال بھی ایک ے معنی استدلال ے تجد 
تحقیق ھناالمقام یق تف سیر القران انسشاء اللہ تعالئی ۔ 
بہر حال امام صاحب اس قسم کی تاویلات کو اور جو تاویل که 
صوفیہ نے ۶ اخلع نعلیک'' اور ”الق ما فی یمینک““ کی نسبت نعلین 
و عصاۓ موسوأ کے کی ہے اور جو تاویل کە صوفیيه ے عجل ساسصی 
کی ء کی ہے اس کو سہات عقائد سے خیال نہیں کرۓے اور ان کے استدلال 
کو ظنون و اوھام قرار دیتے هیں‌ء نە برھان ء مگر ان کی تکفیر سے 
اس لیے منع کرتے ہیں کہ وہ تاویل سیات عقائد ہے متعلق نہیں ۔ 

اس کے بعد امام صاحب نے کفر کا دروازہ کھولا ے اور 
فرماۓے یں کہ مگر اس قسم کی تاویلیں جو اصول عقائد مہمه 
کی نسبت کی جاریں اور ظاہری معنوں کو بغیر برھان قاطع کے 
تغیر کیا جاوے تو ان تاویل کرۓ والوں کی تکفیر لازم عے 
جیسے کہ مٹکرین حشر اجساد و منکرین عقوبات حسیہ ے اپنے 
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۳م 


ظنوں و اوھام ہے بغیر برھان قاطع کے اس کو مستبعد سمجھا 
سے ۔ پس ان کی تکفیر قطعا واجب ‏ ؛ کیونکہ ارواح کے اجساد 
میں پھر آے کے محال ہھوے پر کوئی برہان قاطع نہیں ے اور اس 
پر بحعث کرئی دین میں نقصان عظیم ڈالی سے ء بس ان ک تکفیر 
واجب ے۔ ۱ 

اسی طرح اس شخص کک بھی تکقم واجب سے جو کہتاکہ ے 
خدا تعالی بجز اپنے آے کے اور کچھ نہیں جانتاء اس لیے که وہ 
بجز کلیات کے جزئثیات کو جو اشخاص ہے متعلق ہیں نہیں جانتا ۔ 
ایسے شخص کی تکفبر اس لیے واجب ےہ کہ اس ہے قطعاً تکذیب 
رسول صلعم لازم آنی ے اور یہ اس قسم کی تاویلات میں ہے نہیں 
عے جن کا ہم نے ذکر کیا ہے ء کیونکہ قرآن اور حدیث کی 
دلیلیں تعمیم حشر اجساد اور تعمیم علم باری پر نسبہت هر ایک 
بات کے جو ہوتیق سے حد ہے متجاوز یں جن میں کوئی تاویل 
نہیں ھو سکتی اور وه لوگ بھی اپنے اس قول کو تاویل نہیں 
کس بلک وہ کہتے ہیں کہ معاد عقلی کے س۔جھنے کی عقل 
لوگوں میں عموباً نہیں ھے اور اس لیے خلق کی اصلاح اسی میں 
ے کہ لوگ حشر اجساد پر اعتقاد رکھیں اور یه بھی یقین کریں 
که جو کچھ ھوتا ے خدا اس کو جانتا ھے اور اس کا نگہبان ے ء 
تاکہ اس اعتقاد ہے ان کے دل میں رغبت و ڈر پیدا هو اور رسول 
خدا صلعم کو اس طرح پر سمجھانا جائز ے اور اگر کوئی شحص 
کسی کی بھلائی کے لیے خلاف واقع کوئی بات کہے تو وہ کاذب 
نہیں ےہ ء مگر اس طرح پ رکہنا بالکل غاط ہے ؛ کیوٹکه وہ صربح 
جھوٹا کہنا ے اور جو دلیل بیان کی ےے وہ اسں بات کا بیان 
عے که کیوں جھوٹ بولا ے اور ایسی خصلت سے منصب ابوت 
میں خلل لازم آتا ےہ اور زندیقی ہوۓ کا پہلا درجہ سے اور 
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۱ 


۳مھ 


اعتزال اور زندقہ مطلق کے بیچ بیچ میں تھے ؛ کیونلکہ معتزلیوں 
کی دلیلیں فلسفیوں کی دلیلوں کی طرح پر ہیں ء مجز اس کے که * 
معتزلی ایسے عذر کے سبب ہے روسول پر کذب جائز نہیں رکھتے ؛ 
بلکة وه ظاھری معنوں کی جہاں اس کے برخلاف ان کو برھان 
ملبّی ہے تاویل کر ۔دیتے ہیں اور فلسغنی جن چیزوں کی تاویل بعید 
یا قریب ہو سکتی تھے تاویل کر دیتا ے ۔ ژندبق مطلق اصل معاد 
کاء عقلی هو یا حسی ء منکر هوتا ے اور صائع عالم کو بھی سرے 
ہے نہیں مانتا ء مگر معاد عقلی کا ثابت کرنا اور آلام ولذات حسی 
کا نہ ماننا اور صانع کے وجود کا تسلیم کرنا اور اس کے علم 
تفصیلىی سے انکار کرنا وه ایک مقید زندقہ ے جس میں ایک نوع 
تصدیق انبیاء کی پائی جاتی ےے ۔ 


اس کے بعد امام صاحب لکھتے ہیں که جس حدیث می یه 


' آیاغ کا اامسعتتعرق اتی اتتھاوصسہعح ترکة ایم 


فی الجنة الاالزنادقة “تو ظاھراً اس حدیث سے امت غدیه 
کا یہی فرقہ صراد سے ؛ کیونکہ حضرت نے امّی کا لفظ فرمایا ے اور 
جو شخص کہ حضرت کی نبوت کا قائل ھی نہ ہو ابر آمّی کے 
لفظ کا اطلاق نہیں هو سکتا اور جو لوگ اصل معاد اور انم کے 
منکر ھیں وہ نبوت کے بھی قائل نہیں ہیں ء بلکە وہ سمجھتے ھیں 
کہ موت عدم حض کا نام ے اور عالم بنفسه بغیر صانعم کے موجود 
ے اور ہمیشہ چلا جاوے کا اور نه خدا پر یقین کرے ھیں اور :ه 
قیامت پر اور انبیاء کو دھوکا دینے والا بتاے ہیں ء ان پر تو آستی 
کا اطلاق ہو ھی نہیں سکتا ۔ پس اس امت کے زنادقه کا مصداق 
بجز ان کے جن کا اوپر ذکر ہوا اور کوئی ہو ھی نہیں سکتا ۔ 
یھی مقام ہے جہاں امام صاحب اہی تقلیدی و تعلیمی و 
تربیتی بندشوں کو توڑ نہیں سکے اور اپنے کلام کے اختلاف کو 
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بھی خیال میں نه٭ رکھ سکے ۔ انھوں ۓ فرمایا ےہ کہ جو شخص 
سہات عقائد میں بغیر برھان قاطع تاویل کرے آس کی تکفر واجب 
ےہ اور اس کی مال حشر اجساد اور عقوبات کے ظاھری معنوں کے 
تاویل کی دی ے ۔ 

برھان قاطع کی انھوں ۓ اس مقام پر بھی شرط لػائی ےے اور 
خود لکھ آےۓ ھیں که برھان کو برھان قرار دینے میں بہت ہے 
اسباب ہے اختلاف راۓ ہو سکتا عے اور برھان کی غلطی کے سہب 
تکفیز نہیں چاہیے ۔ پس اب یه سوال عے کہ گو امام صاحصب کے 
نزدیک آعادہ ارواح اجسام معدوم میں حال نه هو مگر جس کے 
نزدیک اس کا عالھونا برھان ہے ابت ھوا هو اور گوکۂة برھان 
ہیں اس سے غلطی ہوئی ہو اس ىی تکفیر کیوں واجب تےے ؟ 

حشر اجساد پر بحث کرتے کو جو انھوں نے ضرر عظیم 
ق الدین قرار دیا ے یه بھی آن کی غلطی ھے ء بلکھ بحث نہ کرنا 
اور اس کو درجھ تحقیق پر نه پہنچانا ضرر ى الدین سے ۔ دنیا 
میں ایسے لوگ ہیں جو حشر اجساد و نعیم جنت و عذاب دوزخ 
پر جن لفظوں ہے کہ وہ وارد یں یقین رکھتے ھین وہ لوگ تو 
ضرور مباحثے سے خارج وغبر متعلق ھیں ان کے سوادو قسم کے 
اور لوگ ایک وہ جو مسلان نہیں ہیں اوز خواہ اس ارادرے 
سے کہ بعد تحقیق کے مسلان ھوں یا اس ارادے سے کھ مذعب 
اسلام کا مہمل و غلط ھونا ثابت کریں مباحثہ کرے ھی ۔ 
دوسرے وہ لوگ جو مسلان ھیں اور بسیب شیوع علوم حکمیه 
و تحقیقات علوم طبعيه کے جو امام صاحبيے کے زمانے سے اب بہت 
اعللی درجے پر پہنج گئی ھے اور حد استدلال ہے خارج هو کر 
۔مشثامدہ عیبی کے درجے تک ثابت هو گئی ےے اور ایسی سہل و عام 
ہو گئی سے کہ جن لوکوں کو امام صاحب عوام کہتے ہیں وہ 
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بھی ؛ں کے عالم هو گۓ ہیں اور ان مسلانوں کے دل میں حشر 
اجساد ٦ہ‏ !لام ولذایذ معاد کی نسبت شبہات پیدا ھوۓے ھیں اور 
وہ اعائہ ارواح کو اعسام تعدوم تی عال سوجھے خی اور ناد 
ہیں آلام و لذایذ کا ایسا ھی ھونا جیسا که دنیا میں آلام و لذایذ 
ہوۓ میں حال قرار دیتے ھیں ۔ پس ان کے لیے ان امور پر مباحله: 
اور اس کی حقیقت کو بیان کرنا نفع عظیم ی الدین ے یا ضرر عظیم 
ق الذیخ ے ایک کائر مسلان ھونا چاھتا ہے بشرطکه اس کو 
سمجھا دو که اسلام میں حشر اجساد اور آلام و لڈایِذ معاد کیوٹکر 
هو سکتے ہیں ۔ امام صاحب جواب دیتے ھیں کھ چپ ؛ بحث مت 
کرو ء اس ہے ضرر ف الدین ھے ۔ جن لفظوں ہے آیا عے آسی پر 
یقین کرو ۔ سید احمد کہتا ھے کہ کوئی لفظ اسلام کا ایسا نہیں 
سے جس پر بحث سے کچھ اندیشہ ہو اور سچ میں ہی خوی ےہ 
کہ اس کو بحث سے اندیشه نہیں ۔ ان دونوں میں کون شخص دین 
کو مضرت پہنچاتا ےہ اور کون منفعت ؟ 

ایک مسلان اسلام کو ترک کرتا ھہ اس لیے کە حشر 
اجساد اور آلام ولذایذ معاد جو اسلام میں ہیں اس کے نزدیک 
آن کا ھونا محال ثابت ھوتا ےے ۔ امام صاحب فرماے که خاسوش ء 
ایسی باتوں سے ضرر عظیم دین میں ھوتا ے ۔ سید احمد اس کی 
حقیقت اور ماھیت سمجھاۓ کو مستعد ھوتا ےے پھر ان دونوں میں 
سے کون اسلام کی حقانیت پر زیادہ یقین رکھتا ے ؟ 

سب سے مشکل مثال جو امام صاحب ے اس مقام پر دی ےے 
وہ نی علم جزئیات کی ذات باری سے ہے ۔ میں یه نہیں کپتا کھ 
یہ اعتقاد صحیح سے ء نه میں اس مقام پر اس کی حقیقت بمان کرنی 
چاہتا هوں ء مگر میں یه پوچھتا هموں که جن آیات و اخبار سے 
امام صاحب قرار دیتے هیں کە خدا کو علم جزئیات کا ھونا ان 
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ے علانیه اھر ہے آیا وہ بھی ان نے علانيه ظاھر ھهوے کا قاڈٴل 
مے یا نہیں ۔ اگر ے اور پیر اس سے انکار کرتا ے تو بلاشبه 
تکذیب رسول لازم آتی عے اور اگر وہ قائل نہیں ےے اور ان آیات 
و اخبار سے اس کے نزدیک خدا کو علم جزثیات ھونا ظاھر نہیں 
لےدء گوکہ وہ اس میں غلطی پر ہو تو اس کی طرف تکذیب رسول 
کیونکر منسوب کی جا سکی تے ؟ 

اس ہے بھی زیادہ سخت اس شخص کی ىثال سے جو رسول 
کو ترغیبا و تربیناً ے سمچھ لوگوں کے لیے معاد عقلی کو یا 
علم کلیات ذات باری کو معاد جس|نی کے پھراۓ اور علم حزثیات 
کے طور پر بیان کرنا جائز قرار دیتا ے اور باوجود اس کے رسول 
کی طرف کذب کی نسبت نہیں کرتا ۔ گو اس کو ایسا سمجھنا یق 
لفسهةه غلط هو مگر آ٘س کی طرف کیونکر خلاف اس کے قول و 
یتین کے تکذیب وسول کی نسبت کی جا سکتی ے ؟ 


حدیت جو امام صاحب نے پیش کی ےے جس کی اور جس کے 
مانند اور حدیثوں کے الفاظ مُہایت مضطرب واقع ھورے هیں ۔ اول 
تو اس کا ثوت امام صاحب سے طلب کیا جاتا ےہ جس کو وه 
سہیا نهہ کریں کے اور اگر انھوں ے کیا بھی تو خبر احاد ے 
زیاد رتبة اس کا نه ہوگا اور پھر اس میں جو لفظ زنادقه کا واتع 
ھوا ہے آآس ے ماد صرف امام صاحب کے خیال پر اور اہی کے 
لفظ ے استدلال کرتے پر جو امت دعوت اور امت اجابت دونوں پر 


اطلاق هو سکتا ےہ سبنی ھوگی اور ایسی ضعیف و مہمل قیاسی ء 
بلکە وھمی استدلال پر ایک شخص کو جو لا الہ لا اللہ ۴د رسول 
اھ پر یقین رکھتا ے اور کہتا ےکهھ الحشر حق وعلم 
اھ حق وسا جاعبەرسول اش صلعم حق وان اختاف 


فی مرادہ“' ىانر کمھ دیا حاوے تاوما ھذاالااٹرسمسن 
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انا ر‌ ال:قىلید و رححا ن ۱ ا۔طے۔عة الٰی ماب الناس من 
التعلیم دونالتنقید“۔ 

اصل یه ےۓ که جس شخص ےلااله الا ات پر یقین کیا 
یقین کیا ےے اور جس شخص ے ید رسول اللہ پر یقین کیا اُس 
ے آن کو نی صادق تسلیم کیا ے اور ما جاعبه کو حق مانا 
ھے ۔ پس اس کے کسی قول سے اپنے قیاس کے مطابق ایک اس کا 
استنباط کرنا اور کہنا کہ اس سے تکذیِيی رسول لازم آی _ے 
تفسمرم القو ل مسالا در ضی به قائأله عے اور اس تفسر ہے 
جس کو خود قائل قبول نہیں کرتا آ٘س کی تکفیرٴ بہت بڑی غلطی 
اور نادانی ے ۔ ممکن ھے کہ آس کی تمام تاویلوں کو اور تمام 
دلائل و براھین کو ظن و وہم.و سفسطه کہا جاوے ء مکر آُس 
کو کافر نہیں کہا جا سکتا ۔ پس کسی کلم گو کو کافر کہنا 
سخت گمراھی ے ۔لانکفراھہھل القبلة صحیح اور ٹھیک 
مذدھب ےہ ۔‫ 

اس کے بعد امام صاحب ے تکغیر کے معاملے میں ایک و صوت 
یىی ےم اور ایک قاتون بتایا ےغے ۔وصٛت تو یہ4 عے کے حجہاں تک 
ہو سکے امل قبلە کی تکفیر زبان ے بند رکھی جاوے جب تک  >‏ 
کەوەلاالە٭الاا١ت‏ ىد رسول ات کے قائل ھهوں ”"غیر 
تا قض۔یسن لھا ٤‏ مگر ھم اس آخرم فقرے پر چند لفظ اضافه 
کرتے ہیں که غیر مسناقضین لےھاق زعمیم اے زاعم 
غیر ھم ۔ستناقضت کے معی امام صاحب ےۓے تکذیب رسول 
کے بتلاۓ ہیس ء خواء وه تکذیب کسی عذر کے سہب سے ہو یا بغمر 
عدر کے ؛ اسی لے عم ے بھ قید بڑھائی که وہ سمجھتے ھوں که 
اس میں تکذیب رسول ہوتی نے اور اگر آن کا یه یقین هو کہ اس 
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میں تکذیب رسول نہیں ے تو ان کی تکفیر نہیں هو سکتی ۔ 

قانون تکفیر امام صاحب یه بتلاے ھیں که جن باتوں میں 
غور و فکر کی ضرورت ہوتی ےے وہ دو قسم ھیں ۔ ایک تو اصول 
عقائد ے متعلق ھیں اور دوسری فروع سے اور اصول انان کے 
تن ھی 'ایمان باشوبرسوله و بالیوم الا شر ؟؟ 
اور اس کے سوا سب فروع ھیں ۔ امامت کے معاملے کو بھی انھوؤں 
ے فروع میں داخل کیا ہے اور لکھا ےہ کہ آس کا انکار کوئی 
چیز نہیں عے ۔ابن کیسان اصل و جوب امامت کے منکر تھے ء 
آن کی تکفیر نہیں هو سکتی اور وە لوگ بھی جو امامت کو جزو 
اتان قرار دیتے هیں القفات کے لائق نہیں میں ۔ لیکن اگر 
فروعات عی میں کوئی شخص ایسی بات کہے جس سے تکذدیب 
رسول لازم آتی هو تو تکفر لازم عے ۔ اس کی دو بثالیں !نھوں 
ے دی ہیں ۔ پہلی مثال ید ےہ که اگر کوئی شخص کہے کھ 
خانه کعبه جو مکھ میں ےہ وہ کعبه نہیں ےہ جس کے حج کا 
خدا ے حکم دیا ا ے تو یه کہنا کفر ے ۔ کیونکه متواتر ردول 
خدا صلعم ے اس کے قول کے بر خلاف ثابت ھوا ےہ اور اگر وہ 
اس پر رسول: کی شہادت ہوۓ ہے انکار کرے تو اس کا انکار کچھ 
مفید نہیں تھے ء بشرطیکھ وە نو مسلم نه ھو اور آس کے نزدیک 
آُس کے وت پر تواتر نه ھوا ھو۔ 

دوسری مثال آنھوں ے حضرت عا شہ پر مہتان کی دی ے ۔ 
باوجودیکہ اس بہتان کے غلط ھہوۓ پر قرآن نازل ہو چکا ے تو 
ایسا شەخص بھی کافر عے ءکیونکە یه ایسی باتی ھیں که تکذیب اور 
انکار تواتر ان کو لازم ےے اذر جو چیز که تواتر سے ثابت ہوتی 
عے اس ہے.انسان زبان سے تو انکار کرتا ے ء مگر اس کا یقین دل 
سے دور نہیں کر سکتا ۔ ہاں یه بات ےہ که جو چیز خبر احاد سے 
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ثابت ہوئی عے آس کے انکار سے تکفبر لازم نہیں ےے اور جو چیزکھ 
اجاع سے ثابت ہوئی ‏ اس کے انکار سے تکفیر کرۓ میں تامل ے 
کیونکە یھ مسثلہ کہ اجاع حجے ھےہ محتلضفیہ عے ۔ 

جس زماۓ میں کہ غزا ی“ صاحب تھے اُس زمائے کے اور اس 
کے بعد کے زمائنے کے لوگوں پر یە آفت چھائی تھی که لوگوں کے 
اقوال پر کفر کے فتوے دیتے تھے اور آن کے اقوال کا مطلاب خود 
قرار دے لیتے تھے جو در حقیقت آُس قول کے قائل کا وہ مطلب 
نہیں هوتا تھا ۔ یہی آفت ہارے زمائنے کے لوگوں پر بھی ھے ۔اسی 
آفت کا نتیجہ ے کہ لوگوں نے حضرت شیخ عبدالقادر جیلائیٴ ء 
حضرت اسام حی الدین ابن العربی ء؛ حضرت شیخ احمد سرھندی اور 
اور بزرگ سسلانوں کے اور خود امام غزا ی کی تکفیر کے فتوے 
دےۓ ہیں ۔ آسی تقلید میں امام غزالىل بھی پھسے ھورےۓے ھی اور : 
لوگوں کے اقوال کے الفاظ ل ےکر اور ان کا مطلب خود قرار دے 
کر تکفیر کو لازم قرار دیتے ہیں ۔ کسی شخص کے قول پرگو 
ظاھر میں وه کیسا ھی صربج هو جب تک کہ خود قائل سے نهھ 
پوچھا جاۓ که اس قول ے تیرا مطلی کیا ہے ؟ آیا تو تکذوب 
رسول کرتا ھے ؟ اس وقت تک آ٘س کے کفر کا فتو یل نہیں دیا جا سکتا۔ 
یہی مثالیں جو امام صاحب نے قرمائی ھیں اور جن کینسبت انھوں ے 
یقین کر لیا ےک تکذیب شہادت رسول اور قرآن تے ؛ آسی میں 
آنھوں ۓ کسی قدر غلطی ی ے ۔ اب فرض کرو که جو شخص 
یہ کہتا ہے کہ خانہ کعبہ جو مکہ میں ےہ وہ کعبہ نہیں ے جس 
کے حچ کا قرآن میں حکم ے وہ طل بکیا گیا اور ُس سے پوچھا 
گیا کہ اس قول ے تعرا مطلب کیا ے ؟ اس ے جواب دیا کە میرا 
مطلب یه ہے کہ جو خانه کعبہ آحضرت صلعم کے وقت میں تھا 
وہ نہیں رھا ء عبد الہ بن زبیر کے وقت میں جل گیا ؛ پھر جب 
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زکوں 


ابن زبیر ۓ بنایا اُس کو حجاج ۓ ڈھا دیا ۔ اب یه خانه کعبه وہ 
نہیں ہے ۔ ہپس اگر وہ اپنے قول کا یه مطلب بیان کرے تو اس کے 
قول ہے انکار شہادت رسول” جس پر بناۓ تکفیرامام صاحب ۔ٴ قائم 
کی ےء لازم نہین آتی ۔ پھ رکس طرح جرد قول پر امام صاحب تکفیر 
کو لازم ٹھہراے هیں؟ دوسری مثال میں اگر وہ جرم یە بیان کرے 
که آیات قرآنی حضرت عائشهہ صدیقہ/ کے حق میں نازل نہیں ہو ئیں 
گوکہ وہ آُس میں غلطی پر ھو؛ مگر اس پر الزام انکار قرآن کیوٹکر 
لازم آتا عے؟ 

ایک جلس علاء میں جناب مولوی اساعیل صاحب مرحوم کی 
تکفیر کی نسبت گفتگو هو رھی تھی ۔ ایک صاحب ۓ ان یی کتاب 
تقویة الا یمان کے چند مقام پڑے اور فرمایا که اس ہے تحقبر و اھانت 
رسول” لازم آتی ےہ ۔ میں ے عرض کیا کہ لازم آنی ھے یا انھوں ۓے 
کی ہے ۔ مولانا ے فرمایا جبکه الفاظ اہانت پر دال ہیں تو 
قائل ۓ اہانت کی عھے ۔آن کی مدلولات ہے عدول کی کوئی وجه 
نہیں ۔ میں ے عرض کیا کہ وجه تو ے کھ قائل ان الفاظ .کا 
چد رسول الله کا قائل ے جس کی تصدیق تمقبر و اھانت کے مناق 
ےہ ۔ پس قائل نے تو یقیبی:تحقیر و اھانت نہیں کی ء مگر آپ اس 
سے لازم گردانتے ہیں ”وھذا فعللکم لیس فعل القائل“ 
جو شخص کہ لا الہ الا اللہ مچد رسول اللہ ىی تصدیق کرتا ےے اُس 
کے کسی قول ہے انکار شہادت رسول” یا انکار قرآن یا تکذیي رسول 
قرار دینا نہایت جہالت و حض نادانی ے۔۔ 

اس کے بعد امام صاحب آن تین اصولوں کا ذ کر کرے ہیں _ 
اور فرماے ھیںکھ جس میں نی نفسه تاویل نہیں هو سکتی اور جو 
بۃقوانر منقول ہے اور اس کے خلاف پر برھان کا و ھونا متعصور 
: نہیں ےہ آس کی خالفت محض تکدیب ہے جس 5 ان ےم بے 
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بگی 


حشراجساد و جنت و نارو علم جزئثیات باری کی دی سے ۔ 

مگر یة.فیصله امام صاحب کا بھی صحیح نہیں ے؛ اس لے کهہ 
یق نفسه تاویل کا نہ ھو؛ سکنا اور بتواتر منقول ماننا اور اس کے . 
پر خلاف برھان کا قائم نہ ہو سکنا اختلاف راۓ پر مبنی ھے ۔ 
ممکن سے کہ امام صاحب کے نزدیک کوئی اس ایسا هو جس میں 
ق نفسه تاویل نہ ھو سکتی ہو دوسرے کے نزدیک ایسانه ھو۔ 
آُن کے نزدیک ایک اس بتواتر نقل ثابت ھو ء دوسرے کے نزدیک 
نہ هو ۔ آن کے نزدیک ایک امس کے ہر خلاف برہان کا قائم ھونا 
متضور نه ھو؛ دوسرے کے نزدیک هو ۔ پ سکس ارح ایک فریق 
دوسرے فریق کی تکفیر کر سکتا ےہ ۔ 

اس کے بعد امام صاحب ارقام فرماتے ہیں کہ جس میں 
تاویل کا احتال ھے ؛ گوکہ نمجاز بعید سے هو تو آس کی برھان پر 
نظر ڈالٔی چاھۓ ۔ اگر وہ برھان قاطم هو تو آُس کو ماننا چاھئے 
(یہاں بھی نہیں فرمایا کہ کس کے نزدیک ) لیکن اگر عوام میں 
بیان کرے ہے آن کی کم فہمی کے سبب ضرر کا احتال ہو تو 
اُس کا بیان کرنا بدعت ےے ( لیکن اگر عوام ھی کے دل میں وه 
بھات ھوں تو کیا کرنا چاھئے؟) اور اگر برھان قاطع ند ھو 
اور دین میں ضرر نہ ہو جیسے کہ معتزلی کا خدا کے دیدار سے 
انکار کرنا تو وہ بدعت ےے اور وہ کفر نہیں ےے اور اگر اس میں 
رر ہو تو وہ اجتہاد کی تاج ے ء مکن سے کہ تکفیر کی جاوے 
اور ممکن ے که نە ی جاوے اور اسی قسم سے ان صوفيه کا 
حال سے جو یه دعوىل کرتے میں کہ ان میں اور خدا میں ایسا 
درحه تقرب پہن چ گیا عے کہ نماز کا حکم آن پر ے ساقط و گیا ے اور 
مسکرات اور گناہ کی ہباتیں اور بادشاہ کا مال مار لینا آن کو حلال 
ہو گیا ے تو کچھ شک نہیں کہ ایسا شخص قتل کر ڈالا جاۓغء_ 


200:07 0[ما.1 10 ئ([0۳0 ما٣. ۲٢۲۰۷٢٢‏ 


تتھ 


اگرچہ اس کی نسبت خدود ف النار کے فتوےدینے میں تامل ہے۔ 
ایسے شخص کا مارنا سو کافروں کے قتل سے بہٹر سح ء کیونکهہ 
ایسے شخص نے بە نسبت کافر کے ضرر ف الدین زیادہ ے ۔ 

اس مقام پر تو امام صاحمبت نے اپنی ممام فضیلت اور امامت 
کو ڈہو دیا اور حض جاعلوں اور متعصبوں کی سی باتیں لکھی 
میں غدااۓ کو قنل انان کی صرف فصاض میںن'یا مقائلة کی لڑاق 
میں اجازت دی ہے ء امام صاحب ہے کہاں سے ان کے قتل کا حکم 
نکال لیا ےہ ۔ ممکن ےکہ ایسے صوف کو جس کا ذکر امام صاحت 
ے کیا سے (اگر کوئی ھو) تو جنون و فوع القلم تصور کیا 
جاۓ یا پاگل خاے میں بھیج دیا جاۓ ء قتل چهە معنی دارد ۔ 

اس کے بعد امام صاحب ایک قاعدہ بیان فرماے هیں اور 
گویا مارے شبہات کا جو ہم ے اوپر بیان کۓ ھیں جواتب ے 
اور هم نہایت دل سے آ٘س پر متوجہ ہوتے ہیں ۔ وہ فرماۓے ہیں 
کہ بعضی دفع کوئی شخص نص ستواتر ہے غخالفت کرتا ے اور 
ید گان کرتا ھے کم میں تاویل کرتا هوںء لیکن جو تاویل کہ وہ 
کرتا ے وہ زبان عرب میں نہیں ے ء نە بطور تاویل قریب کے 
نه تاویل بعید کے اور ایسی تاویل کفر ہے ؛ اگرچہ تاویل کرے 
والا سجھے که میں تاویل کرتا هوں اور اس کی مشثال صوفيه 
باطنيه کا یہ کلام عے کہ الہ واحد ےے ۔ اس معن یکو که وحلت 
کو دیتا ے اور پیدا کرتا ے اور عالم ے اس معتی کو کہ 
علم کو دیتا ے اور دوسرے میں پیدا کرتا ےہ اور موجود ےے 
اس معنی کو کہ اس کے سوا بھی موجود ہیں اور یہ معنی که 
یق نفسه واحد اور موجود اور عالم کے اوصاف سے موصوف ھی 
نہیں ھیں اور یه صریح کفر ےء کیونکہ لغت و کلام عرب میں 
ان لفظوں ہے یہ معنی نہیں لیے جا سکتے ۔ پس حقیقت مین یه 
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۳۴چًَّّ" 

تکذیپ ے نە تاویل ۔ 

ھم کو اس بات ہے اس مقام پر بحث نہیں ے کہ یه تاوبئىی 
صوفیه کی صحبح عے یا نہیں ء؛ بلکه امام صاحب نے جو فتوئلە کفر 
دیا ھےہ آس ہے محث ے ۔ کھر کے فتوے کی بنیاد ]نھوں ےۓ صرف 
اس بات پر رکھی ےہ کہ لغت و کلام عرب میں ان لفظوں کے 
یه معنی نہیں ہو سکتے ؛ مگز وہ اس بات کو بھول گئے ھیں کہ 
جو لغات عرب بطور نقل ہم تک پہنچے ہیں وہ خود ظّٛی ھیں اور 
فتراء و سیبویهہ وغیرہ کی نقل ہے پہنچے ہیں جس کی بحث مستوعب 
قاضی ابوالولید سے ہم نے اہی تفسیر میں نقل کی ہے پس ایہے 
اور ظنْی پر تکفیں ایسے شخص کی جو لااله الا ال محمد 
رسول اہ کہتا ھےء کیوٹکر کی جا سکتی ہے ۔ بلاشبہ کہا 
جاسختا ےک اس کا قول غلط ے ۔ جو تاویل وہ کرتا ےے اس کے 
مساعد لغت عرب میں پایا نہیں گیاء مکر تکفیر کا حکم کیوٹکر 
هھوسکتام۔ 

اس کے بعد امام صاحمیم ارقام فرماے ہیں کہ تکفیر کرۓ 
میں چند باتوں کو دیکھنا چاھۓ ۔ اول یه کہ جس نص شرعی 
کے ظاعری معنی چھوڑے گئۓے ہیں آُس میں تاویل هو سکی ےھ 
یا نہیں ( کس کے نزدیک ؟ امام صاحميم کے یا تاویل کرۓ والے 
کے ؟) اور اگر تاویل ہو سکتی ھے تو وہ تاویل قریب تے یا 
بعید ۔ اس بات کا جاننا کە کس میں تاویل هو سکتی ہے اور کس 
میں نہیں و سکلی ء آسان نہیں ھے ۔ اس میں بجز اس کے جو لفت 
عرب اور اصول لغت کا ماھر هو اور عرب کے استعارات اور 
جازات کے استعال کو اور مثالوں گے طریقوں کو جانتا ھو اور 
کسی کو نہ پڑنا چاھئے ۔ 


دوسرے یه کہ جو نص چھوڑی گئی ھے وہ تواتر ہے ابت 
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یا 

تھی پا احاد ہے یا اجاع جرد ہے اور اگر تواتر ہے ثابت تھی 
تو شروط تواتر آُس میں تھیں یا نہیں اور تواتر وہ ےہ جس میں 
شک کرنا ممکن نه ھو؛ جیسے کہ انبیاء کا هونا اور مشہوز شہروں 
کا ھونا۔ 

مگر تواتر کے جو معنی بیان کۓ جاتے ھیں اور جو مثالیں 
دی جاتی ھیں آن میں کسی قدر تسامح ھوتا ےء امام صاحب نے 
ہیں ان کاے کی ری لی کات کران کو کی پر نشم 
هو سکتا ے؛ ایک تواتر عام اور ایک تواتر خاص۔ تواتر عام ؤہ ے 
کھ اس کا متواتر ھونا کسی فرقه یا قوم یا مذھب پر منحصر نہ 
ھوء جیسے وجود بلاد مشہورہ کا یا کسی شخص کا بہ حیثیت اس 
کے ھوے سے اور تواتر خاص وە ے جو کسی فرقه خاص سے 
متعلق ھو جیسے کسی شخص کا نبی ھونا یا قرآن کا قرآن هونا ۔ 
پس جو لوگ کہ تواتر سے استدلال کرتے ھیں وہ یہ نہیں کر سکتے 
که اپنے فرقے کے قواتر کو قواتر تسلیم کرین اور دوسرے فرقے 
میں جو بات تواتر سے ثابت ہوئی ے اس سے انکار کریں ۔ پس 
تواتر خاص فرقه خاص کے لیے دلیل هو سکی ہے ان عام 
ایت : 

۶ 01 
زیادہ مشکل ے ؛ کیونکہھ اس کی شرط يہ ھے کداھل حل وعقد 
( جن کے معنی امام صاحب ۓ کچھ نہیں بتاۓ) ایک جگہ جمع 
هو کر ایک بات پر صریح الفاظ سے اتفاق کريں اور پھر 
آسی پر قائم رھیں اور تمام اقطار ارض ہے آسی پر الفاظ صربح 
میں فتوعیل ہو جاویں اس درجے تک کہ اس کے بعد اس سے 
اختلاف متنع ہو جاوے ۔ اس کے بعد یہ دیکھنا ہے کہ جو 
شخص ان تمام باتوں کے بعد اس سے اختلاف کرے تو اس کیک 
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٦ 


تکفیر کی جاوے یا نہیں ۔ اگرچہ ایسے اجاع کا ثبوت جس کا 
ذکر امام صاحب ۓ کیا عےہ بنہایت سمشکل قر یب نامکن .۰ 
ےے ء لیکن اس درجے کا اجاع بھی جبکهھ اجاع اول کے بعد 
اجاع ثانی برخلاف اس کے ناجائز نہیں ھو سکتا تو درحقیقت 
اجاع ق نفسہ کوئی حجت نہیں عے اور نہ اس سے کوئی مسئله 
شرعی قائم یا پیدا عو سکتا ے ۔ ۱ 

اجاع جموعہ آراء کا نام ےے اور جبکہ اس کی افراد می 
غلطی ہووے کا احتال حے تو اس کا جموعہ احتال غلطی سے خالی 
نہیں ہوسکتا اور جبکھ اجاع اول کے بر خلاف اجاع انی هو سکتا 
ے. تو اول اختلاف کرے والا کوئی ایک فرد عوگا اور اس ہے 
فرد واحد کو اختلا فکرنا جائز هو جاتا ےے اور اجاع کاحجت هونا 
قائم نہیں ره سکتاء فافھم ۔ ٴ 

تیسری بات امام صاحب یه لکھتے ہیں که اس تاویل کرۓ 
والے کی نسبت دیکھنا چاھئۓے کھ اس کے نزدیک بھی اس اس میں 
تواتر ے یا ا سکو تواتر کا ھونا معلوم ھوا ےہ یا نہیں۔ اگر نہیں 
تو اجاع ک خالفت کرے والا جاھل اور خاطی تھے ؛ نہ تکذیب کرتےۓے 
والاء پس اس کی تکفیر نہیں هو سکی ۔ 

چوتھی بات یہ ےکه اس برھان پر غور کی جاوے جس کے 
سہب سے وہ ظاھری معنوں کی تاویل کرنی چاھتا ے ۔ گر بر ھان 
قاطع هو (اس کا فیصله کون کرے 8) تو تاوبل کی احازت دی 
جاوے؛ اگرچه تاویل بعید ھی کیوں نه ھو اور اگر قاطم له هو تو 
بجز قاویل قربب کے اجازت نه دی ۔حاوے ۔ 

پانچویں یہ بات ہے که آس کی بات پر غور کی جاوے ۔ اگر 
وہ ایسی بات کہتا ھوکہ جس سے ضرر اعظم دين میں نه ھوتاھوء 
بلکةہ حعض لغو و صری البطلان هو تو بھی تکفیر نه کی جاوے ۔ 
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ں۵ 


یہ تمام امور جو امام صاحب ے بیان کیے ھیں بودی بودی 
باتوق پر بی ھی تعن کرق پا قد کری اس لائق نہیورے جس 
کی بنیاد ایسیٰ باتوں ہر مبٔی هوء بلک اس کی بنیاذ نہایت صریج اور 
مستحکم امور پر وی لازم ے اور وہ ام یا بالتصریج اقرار وحدانیت 
و تصدیق رسالت سے یا انکر ۔ 

اس کے بعد امام صاحب نے لکھا ہے کہ متکلمین کا یه کہنا 
کہ جو لوگ عقائد شرعیه کو مع دلائل کے نہیں جانتے وہ کافر 
ہیں ء آن کا یه کہنا حعض غلط کے ؛ بلکہ جو لوگ اس قسم کی ؛ 
دلیلوں اور بحثو کو نہیں جانتے آن کا اہمان اور یقین زیادہ سستحکم 
هوتا ے ۔ ہاں اس قدر صحیح ‏ کہ دلائل مذاەب پر آُس شخص 
کو جو ایمان پر مستحکم ہے اور اوروں کا شبه مٹانا اور لوگوں 
کو گمراھیٰ سے بچانا چاہتا ے غور کرنا فرض کفایه ہے اور خود 
سمشکک کو ہبہ مٹا لینا فرض عین ے ء جبکھ بغیر دلیل کے اور 
کسی طرح اس کا شبہ دل ہے نہ مٹ سکے ۔ 

پھر وہ لکھتے میںکە خدا ی رحمت بہت وسیع ہے اور تمام 
امت دی کو شامل ەوگی ء بلکە اکثر امم سابقہ بھی انشاء اللہ تعالئی 
رحمت سے حروم نہ رہیں گی ء گوکه ایک لحظے یا ایک ساعت یا 
کسی قدر مدت کے لیے آگ میں ڈا ی جاویںء بلکە وہ کہتے هی ں کہ 
ہمارے زساۓ کے اکثر روم کے عیسائی اور ترک جوملک روم اور 
ترک کی انتہا پر رھتے ھیں اور ان تک آحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کی دعوت اسلام نہیں پہنچی ء وہ بھی انشاء اللہ تعالبی رحمت خدا میں 
شامل ہوں کے ۔ وہ لوگ تین قسم کے ہیں ۔ ایک تو وہ ہیں جنھوں 
ے ےد صلعم کا نام تک نہیں سناء وه تو معذور یں ۔ دوسرے وہ 
ہیں جنٹھوں ۓ آنحضرت صلعم کا نام اور آحفضرت کی تعریف اور 
آحفضرت کے معجزات کا حال سنا ےے اور بلاد اسلام کے قریب رھتے 
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ہیں اور مسلانوں سے ملتے ہیں وہ کافر ہیں جو ھمیشہ دوزخ میں 
رھیں کے ۔ تیسرے وہ لوگ ہیں جو ان درجوں کے بیچ میں ہیں ۔ 
آنھون ‏ ۓآحضرت صلعمکا نام تو سنا ے؛ مگر آحضرت کے اوصاف نہیں 
سنے ء بلکہ بین سے بھی سنا ےکه ایک جھوٹا مکار شخص جس کا 
ام-۔تھا (م) پیدا ھوا تھا اور اس ے دعوعل نبوت کیا تھاءٴ 
جس ظرح کہ ہارے بے ابن مقنع کا نام سنتے ہیں کہ اس نے جھوٹا 
دعویل نبوت کا کیا تھاء تو یە لوگ قسم اول میں (امام صاحب کے 
نزدیک) داغل ھیں (یعی معذور ھیں) ۔ 

اس کے بعد اسام صاحمب اس فرقے کا ذکر کرۓے ہیں جو 
لد ى النار ھوکا اور کہتے هیں کہە اس امت ے تو وهھیٰ ایک فرقه 
لد النار وکا جس نے تکذیپ رسول کی ھے یا رسول الله کو 
پمصلحت جھوٹ بات کہنی جائز قرار دی ے اور باق لوگوں میں 
سے جو مختلف اقوام و مذاہب کے ہیں آ٘س فرقے کو غاد ف النار 
تجوی زکیا ہے جس ۓ آنحضرت صلعم کا نبی مبعوث هھونا اور آپ کے 
اوصاف اوز معجزات اور خارق عادات مثل معجزہ شق قمر اور 
سنگریزوں کے سبحان اللہ پڑھنے کے اور حضرت کی انگلیوں 
سے پانی بہہ نکلنے کے اور قرآن کے معجزے کے جس کی مانند ۔ 
اھل فصاحت کہنے سے عاجز ہو گۓے بتواتر سنا ے اور اس پر 
متوجہ نہ ھوا تو وہ فرقہ کافر نخلد فی النار ے ء مگر فرماے ہیں 
کە اس میں اکثر اھل روم اور ترک جو بلاد اسلام سے نًہایت 
دور رھتے هیں۔ داخل نہیں ھیں اور جو شخص ان باتوں کو سن کر 
تحقیق و دریافت میں بُوی متوجہ ھوا اور قبل تمام ھوے تحقتیق ے 
سا گیا تو وہ بھی مغفور اور رحمت اللہ عليه میں داخل سے ۔ 


() امام اس ۓ تزیاف کڈاہا لیس ج بعد آنحضرت کا نام 
لکھ دیا عے ء مگر :ہم ۓ ادباً نام نہیں لکھا ۔ (سید احمد) 
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اس مقام پر امام صاحب ے بہایت ملانا پن برتا ےے اور عام 
ملانون کی سی باتیں کی ھیں ۔ جن کو دوڑخی بنایا ے ان میں بھی 
غلطی کی هے اور جن کو بہشتی قرار دیا ھے ان میں بھی غلطی کی 
ےید ۔ جن معجزات کا انھوں ۓ ذکر کیا ےہ اول تو ان کا خود 
امل اسلام میں بتواتر ابت هونا ثابت کیا ھوتاء پھر دوسرے 
مذھب والے کے نزدیک آن کے بتواتر ثابت ھونے کے طریتے کو 
بتایا هو تا ۔ پھر معجزہ فصاحت قرآن ید کو ان اقوام پر جن کک 
اصلی زبان عزی نہیں ے ءحجت هونا ثابت کیا ھوتا تب شاید ایک 
حصه ان کی دلیل کا صحیح هو سکتا تھا ۔ اھل روم و ترک کے فرقه 
اول و سوم کو جسردلیل سے بہشت میں داخل کیا ھ آُس ککوئی 
وج ثبوت دی ھوقی ؛ تاکھ معلوم ہوتا کہ کس کنجی سے آن کے 
لیے بہشت کے دروازے کا قفل کھولا عے ۔ ہم آن کی اس تمام تقریر 
کو بودا اور عض نک| سمجھتے ہیں ۔ 

ہارے نزدیک خدا اۓ مام جن و ان ںکو؛ یعی تام انسانوں 
کو وحشی ھوں یا شہری ء جاھل ھوں یا عالم ء مہذب ھوں یا 
نا مہذب لااله الا ال پر ایمان لاۓے کو مکلف کیا ے اور 
غلود فی النار صرف شرک حقیقی پر منحصر کیا سے اور اس کا 
ست بی وجه کات عوے یىی ھر ایک انان می ازروۓ ثطرت 
کے ودیعت کی حے جس کو ہم عقل سے تعبیر کرۓے ھیں اور 
ہمارے پراۓ مقعن نے شجرةالعلم سے اس کو تعہبر کیا ہے ؛ مگر 
یا ودیعت هر ایک کو مساوی ودیعت نہیں ھوئی اور اسی لے 
ھرایک کے لیے مکاف ھوتے کے درجات بھی ختلف ھیں۔ ایک گروہ 
وہ ے جس کے پاس یه ودیعت اس قدر قلیل سے یا قلیل 
ہو جائی ھہ جو مکلف ہونۓ ہے بری اور فوع القلم ہونے میں 
داخل ہو جاے ہیں اور ان کے سوا وہ ہیں جو بمقدار اس ودیعت 
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کے مکلف هھوۓے کے درجات میں داغل رہتے ھی ۔ 

تمام انسانوں کے حالات پر غور کرتۓے سے جو اب تک معلوم 
ھوۓ ہیں ایسا ثابت ھوتا ےہ کہ ان سب میں خدا ۓ ایک 
قوت رکھی ہے جو اہی فطرت ہے اور ان چیزوں کے اثر سے جو 
ان کے گرد و پیش ہیں اور ان واقعات ہے جو آ٘ن پر گذرے ھیں 
ایک قوی اور سب سے.بزتر وجود کے وجود کا خیال ‏ ٴآن کے دل 
میں پیدا ھوتا ے اور اہی بھلائی و برائی ُس کے ہاتھ میں سمجھتے 
ھیں ۔ 

اس لا معلوم وجود کے قرار دینے میں بھی درجات انسانوں کے 
ازروۓ فطرت کے ختلف هہوۓ ہیں ۔ ایک گروە ایسا ھوتاے کهہ 
اس لا معلوم وجود کے خیال کے سوا اور کچھ ان کی سمجھ میں 
نہیں آتا اور اس لیے وہ کسی اپنے سے اعلی شخص کی بغیر اپنے 
اجتہاد و سمجھ کے متابعت کرتے ہیں ۔ اور وہ ایسا کرۓ میں 
جبور ہیں ۔ کیونکہ آن کی سمجھ اس لا معلوم وجود کے اہی فہم 
وفرامت اور اجنہاد ے قرار دینے یا محتلف راۓ کے اشخاص کی 
رایوں میں تمیز کرتے سے فطرتاً معذور عے اور آئندہ کی نسلیں جن 
کی خلقت فطرتاً اسی حد تک کی ہے آسی طریقے میں ابنی زندگی بسر 
کرئی جاتی ھیں جس میں انھوں ۓ اپنی پیش بینوں کو پایا تھا ۔ 
میں کچھ شک نہیں کرتا کہ خدا کی رحمت انشاء اللہ تعالبی 
آن کے حال پر ضرور شامل, ہرگ اور جس قدرکه فطرت ۓ آن کو 
دیا عے آس ہے زیادہ کا حصول آن سے طلب نہ کیا جاوے گا ۔ ' 

ایک گروە ایسا ےہ جو خود اپنی فہم و فراست و اجتہاد 
سے آس لا معلوم وجود پر پے نہیں لے جا سکتا ء مگر آُس میں 
فطرتاً ایسا امس ودبعت ھوا ے که وہ دوسرے کے سمجھاے اور 
بتاے نے .اس لامعلوم وجود کی طرف ہے لے جا سکتے هیں اور 
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ختلف راۓ کے اشخاص کی رایوں کو جو آس لا معلوم وجود کی 
نسبت ھوں ء تمیز کر سکتے ہیں ۔ یہ قوت اکثر خارجی اسباب ہے 
جیسے کسی فرقے میں پیدا هوے اور آنھی میں پرورش پاۓ اور 
بچہن سے آنھی خیالات کے سچ سمجھنے یا باھمی معاشرت کے ائثر یا 
اشخاص خاص کے اعتقاد علو سے دی جاتی مھ ء مگر معدوم نہیں 
ہوتی ۔ یه فرقہ بلا شبہ ایسا ے کہ اگر ان میں کوئی ایسا شخص 
جو آس لامعلوم وجود کو بتا دے پیدا نه وا ھو اور نہ کسی نے 
آن کو آ٘س‌لا معلوم ھستی کو بتایا هو تو میں کچھ شبه نہیں کرتا 
که خداکی رحمت انشاء اللہ تعاللی آن کے حال پر بھی شامل عوگی ۔ 

مگر یہ بات تسلیم نہیں کی جا سکتی کہ ایسے لوگون میں 
کوئی شخص آس لا معلوم وجود کا بتاۓے والا پیدا نہ هوا هو یا 
کسی نے فە بتایا هو ۔ اگر خدا ےن کو اان بالقہ پر مکلف 
کیا ے اور فطرت ایسی دی ہے کہ بغیر کسی کے سمجھاۓ وہ 
آُس پر ایمان نہیں لا سکتے تو ضرور ے کہ ]ن میں کوئی اس بات 
کا سمجھاے والا بھی ھوا هو اور مناسب اوقات مین آُس سمجھاے 
والے ی تعلیم کو یاد دلاۓ والے بھی ھوۓ رے ہھوں ۔ اس کا 
اثبوت مذھبی و تاریبخی تحقیقات سے پایا جاتا ے ۔ خداۓے فرمایا مے 
که ”لکل قوم هھاد“ اور تاریخی تمحقیقات ہے ثابت ھے کھ 
هر قوم میں کوئی نه کوئی رفارس یا پیغمبر گذرا ے جس کی تعیلم ی 
ا مو ما ؛ گو که بع دکو لوگوں 
نے اس ذات واحد کے ما سوای پرستش اختیار کی هو اور کسی 
دوسری شیئی میں الوھیت کا یقی نکیا هو جو شرک حقیقی کے لوازم 
ڈانی میں ہے هھے ء تو ایسے فرقے کو میں خدا کی رحمت میں ؛ 
ناوجودیکہ اس کے ے انہہا وسیع ہوے کا جھے یتین ے ؛ داغخل 
یں کر سکتا۔ 
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ان ھی لوگوں میں وہ لوگ بھی داخل ھیں جن قوتمدرکھ 
بچہن سے اور ابتداے عمر سے ایسی تعلیم و تربیت کے بوجھ میں 
دب گئی سے یا معاشرت کی بندشوں می بندھ گئٔی ے جو امان باللہ 
اور اس کی توحید فی الذات و فی الصفات و ق العبادت کے مناق 
ےہ اور اس کے سبب سے ان کے دل میں آس لا معلوم وجود کے بتاۓے. 
والے کی یا اُس کے یاد دلاۓ والے کی بات نہیں سای یا ساتی سے پر 
مانی نہیں جاتی یا لا علمی و نا سمجھی کے سہارے اس کے سمجھنے 
کی اور جو سمجھے ہیں اس کے بوجھے کی اور جو کرے ہیں اس کے 
کۓے جاۓ کی معذرت کی جاتی عے ۔ بلاشبہ وہ قوت آن اسباب سے 
ضعیف ہو گئی ھے پر معدوم نہیں ھوئی اور ان میں فطرت نے ایک 
ایسی قوت دی ے جو اس ہو" ھکو اٹھا سکی ھ اور ان بند شوں کو 
توڑ سکی ہے اور اُس قوت مدرکه کو اِس لا معلوم وجود بتاے : 
والے یا ُس کی یاد دلاے والے کی بات کے سمجھنے کے لائق 
کر سکتی ے ۔ پس اس فرقے کو بھی خداکی رحمت میں باوجود 
آُس کے ے انتا وسیع ھو_ کے جگکھہ نہیں دے سکتا ‏ شاید خدا 
کی رحمت اس سے بھی وسیع هو اور آن کو جگہ نە دینا صرف 
میری ھی کم ظرق ہو۔ ٘ 

ایک گروہ ؛ گو اس کی تعدادکتنی ھی قلیل هوء ایسا ھوتا 
ےےکهہ خود اپنے فہم و فراست اور اجتہاد سے ُس لا معلوم وحود پر 
ے لے جاسکتا ے اور کوئی منزل مقصود تک پہنچتا ےہ ء کوئی. 
رستے میں رہ جاتا عے اور کوئی رستہ بھول جاتا عے ؛ مگر ان 
پچھلے دونوں فرقوں میں وہ اس جس سے وەاس اول فرقے والے 
کی بات کو سمجھ سکیں اور اپنے خیالات سے آ٘س کا مقابله کریں 
ضرور موجود ھوتی ے ۔ پس ایسا نہ کرے ہے وہ خود اپنے تئیں 
خدا کی رحمت سے دور رکھنا اور اس کی وسعت کو تنگ کرنا 
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چامتے یں ؛ مگر پہلا فرقه منجھدار خدا کی رحمت میں غریق 
ھہوے والا عے ۔ اسی فرقے کہ اعلبٔی درجے کے لوگ وہ هی جن 
کو فہم و فراست و اہتہاد کے سوا ایک اور چیز عنایت ہوتی ےہ 
جس کو جمرئیل اسنن يا ملکه نبوت ہے تعبیر کیا جاتا عے اور یه 
دھی نوک میں حو دنیا میں انبیاء هوۓ میں ۔ ان دونوں میں فرق 
یہ ے کِە ان کو حو کچھ حاصل ہوا وه کسبی ھ اور انبیاء 
کو وھبی ۔ بغیر اس فن کے حاصل کۓے اس فن میں کاسل هو" 
ہیں ۔ خود ان کے دل میں وہ بات پیدا ھوق ےے جس کو وہ وحی 
و الہام قرار دیتے.ھں ؛ کیونکه بن جانے جانی جاتی ے اور بن 
بلاۓ آئی ے ۔ یہ ایک فطرتی مناسبت عے جو ہر ایک کام کے ساتھ 
انسانوں کو ہو سکتی هھ بعفر زٹلی کو زٹل کے ساتھء ایک 
شاعر کو شعر کے ساتھء ایک نیچری کو نیچر کے ساتھ ؛ مگر 
جس انسان کو يہ طرتی مناسبت روحائی تربیت کے ساتھ ہوتی ےہ 
ُس کو پیغمبر _کہتے ہیں اور اوروں کو زٹلىی اور شاعر اور 
نیچری ۔ غرضیکه نبوت ایک فطری قوت ہے جو انبیاع کے ساتھ 
پیدا ھوی ے ۔ جس کی تصدیق اس قول سے ھهوق ھھے که ”انا 
نہی وادمبینالماءوالطین “۔ 

ہمارے کلام کے اور امام صاحب کے کلام کے مقصد میں 
بجز طرز بیان کے اور ایک آدھ بات کے چنداں فرق نہیں ےہ صرف 
مابة الافتراق ید ے کم وه مشرکین کو بھی جن کو نبی 
آخرالزمان صلى اللہ عليه وسلم کی خبر نہیں پہنچی یا بصحت نہیں 
پہنچی رحمت میں شامل کرتے ہیں اور جن کو پہنچی اور انھوں ےۓے 
تصدیق نہیں کی ان کو لد ق البار بتاے ھی ۔ 

مگر ہم شرک ہے کسی کی مغفرت خواہ اس کو نبی 
اخرالزمان صلی اللہ عليه وسلم کی خہر پہنچی هو یا نە پہنچی ھو قرار 
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ے٣‎ 


نہیں دیتے اور موحد غیر مصدق رسالت کو غلد ف النار :نہیں 
اس قسم کی تقریر پر جو ہم نے کی ء امام صاحب تے ایک 
اعتراض کیا ے کە کفر و ایمان کی نسبت ایس یگفتگو کرنا گویا 
یه کہنا ھے کہ ماخذ تکفیر عقل ےہ نە شرع اور جاھل باللہ 
کافر عے اور عارف باللہ مومن ؛ مگر خون کا مباح هونا اور خلود 
نی النار حکم شرعی ےہ اورقبل شرع اس کے حکم شرعی ھوے 
کے کوئی معنی نہیں ہیں اور اگر یہ مطلب هو کہ شارع کے 
کلام سے یہ مطاب نکلتا ھے کہ صرف جاھل ہا للہ کافر ےہ تو 
صرف اسی اس میں کفر کا حصر کرنا ممکن نہیں ؛ کیونکه جاھل 
بالرسول اور بالیوم الاخرۃ بھی کافر ھے اور جاھل بالتہ سے اگر 
صرف اس ]کے وجود وحدانیت کا انکار قرار دیا جاوے اور صفات 
کو علیحدہ کر دیا جاوے تو بھی غلط ھے اور اگر صفات میں بھی 
خطا کرۓ والے کو جاھل باللہ و کافر کہا جاوے تو صفت بقا 
و صفّت قدم اور کلام کو وصف ائد علی العلم اور سمع و بصر 
اور جواز رویت وغیرہ صفات کے نە ماننے والے کو بھی کافر کہا 
جاوے گا ۔ ۱ 

مگر اس مقام پر بھی اىام صاحب ہے اس طرح پر جسے 
کوئی کھسیانا شخص لاجواب ھو کر خلط بحث کر دیتاے ۔ یه 
بات کہ کفر حکم شرعی ھے یا عقلى نہایت لغو اعتراض ہے ۔ یه 
ایک جدا بحث ہے کہ شرع مظہر حقائق اشیا ھے پا موجد حقائق 
اشیاء اور اس اس کو کفر و ابمان ہے کچھ تعلق نہیں ھے ۔ قائل کا 
قول نہایت صاف سے اور وہ یه کہتا ے کھ تمام انبیاء ے مدار امان 
یا مدار نجات خدا کے ماننے اور اس کے ساتھ شریک نہ کرے 
پر منحصر کیا ہے ۔پس جو شخص اس ہر ابمان رکھتا ہے وہ 
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۵ء 


رن سے ۔ رسول کا انکار کفر شرعی ےہ ء کفر مطلق نہیں ۔ آس 
کے شریک نہ کرےۓ کا بھی سیدھا و صاف مطلب بہ ھے که اس 
کٌ مائند کوئی دوسرا وجود نہیں ےہ ء نہ ذات میں ؛ نہ صفت میں ؛ 
نھ استحقاق عبادت میں اور اس اعتقاد ہے یه سمثیں کهہ 
وہ ذات و صفات کیسی ہیں اور صفت بقا و قدم وغیرہ 
عین ذات ھیں پا ذات میں 30 ہیں اور اس کی صفت کلام 
وسمع و بصر ورویت وغیرہ کی کیا حقیقت ہے کچھ متعلق نہیں 
هیں ۔ وہ ایک زائد و فضول مباحث هیں ۔ آن کا بیان یا آن کک 
تاویل کسی طرح اور کسی معنی پر مع اس یقین کے کی جاوے 
نە مل انان ے اور نە کوئی بیان اور کوئی تاویل باعث کفر ۔ 
آنِ کے بیان و تاویل میں جو اختلاف واقع ہو آس کا نتیجہ صرف 
یہی ہے کہ باہم علاء ایک دوسرے کی تکفبر کیا کریں ء مگر 
غدا آن ہیں ہے کسی ی تکفیر نہیں کرتاء و عَذا آغ ر٣لامی‏ 
وعلی اشاعتمادی۔ 
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عالم مثال یا ملاہ اعلٰی 


الاخلاق جلد دوم تمبر ‏ (دور سوم) بابت یکم شوال 


۶ ۳+ھ) 


( مہادیب 


علاء اسلام اور خصوصاً صوفیه کرام کا خیال ھے کہ سواے 
اس عالم کے جو موجود ے اور جس کو عالم شہادت سے تعبیر 
کیا جات ے ایک عالم مثال بھی موجود ے جس کا پر تو یه عالم 
شہادت عے ۔ امل کشف اور صوفيه کرام کا دار و مدار بہت 
کچھ اس عالم پر ے ۔ 

یه بات تو ملزوماً تسلیم کرنی پڑتی ےہ که جو کچھ عالم 
شہادت میں ھوا اور هو رھا ے اور ھوگا وہ سب علم الٹھی میں 
جس کی حقیقت و ماەیت کا جاننا عقل انسانی سے بالا تر ے موجود 
ے کر مثال جس کو علإاء اسلام اور صوفيہ کرام ے تصور کیا 
ےہ وہ اس ہے علیحدہ معلوم ھوتا ے ۔ 

علاوہ اس کے یه معلوم ھوتا ہہ کھ حکاإٴ یونانی جو قبل 
زمانھ اسلام کے تھے مثل افلاطون و ارسطو وغیرهہ وہ بھی عالم 
مثال کے قائل تھے ۔ پھر علإء اسلام اور صوفیة کرام میں یه مسثله 
کیونکر ڈاخل ھوا ۔ آیا قرآن یا حدیث نبوی علول صاحبہا الصلواة 
والسلام سے اس کا کچھ اثر پایا جاتا ے یا کیا۔ غرضیکه هاری 
دانست میں اس مسثله کی تحقیق و تنقیح کرفی ھم مسلانوں کو نہایت 
ضرور ھے کیونکھ بہت ے مسائل مذھبی عحقیق جبکه علوم جدیدہ 
کے مقابل میں کی جابی ہ تو اس مسثله کے ناتحقیق ہوئے سے 


٦ 
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ےے ۱ 


ایک قسم کا الکلو هو جاتا ے ۔ 
مگر اس مسشئلے کی تمحقیق نہایت غور طلب ے اور جب تک 
یه بات نه معلوم هو کہ حکاء یونانی اور علاے اسلام اور 
صوفیه کرام کے اس باب میں کیا اقوال ہیں اور کس بناء پر وہ 
اقوال هیں آُس وقت تک آُس کی تنقیح نہیں هو سکتی ء اس لے 
را ارادہ ھے که آن سب بزرگوں کے اقوال کو تلاش کر کے 
وقتاً فوقتاً تہذیب الاخلاق میں مشتہر کرتے رہیں اور اخیر کو جو 
کچھ تنقیح اس ہاب میں هو اس کو بیان کریں ۔ 
اگر کوئی دوست ہم کو اس اس کی تحقیق و تنقیح میں مدد 
دے کا تو ہم آس کے نہایت دل ہے شکر گذار رہیں گے ۔ 
اس وقت ارسطو کی کتاب ”'ائولوجیا“ ہے جو آس ی 
راۓ ھم کو معلوم ہوئی ھے اس کو ذیل میں لکھتے ھیں ۔ 
ارسطو کی راۓ عالم مثال کی نسبت جس کو اس 
ے عالم عقلىی یا عالم اعابی سے تعببر کیا سے ۔ 


ارسطو اہی کتاب ” اثولوجیا “ میں جس کا ترجمہ عری میں 
عبدالسیح بن عبداللہ بن اعمہ حمصی ۓ کیا اور ابو یوسف 
یعقتوب بن اسحاق کندی نۓ اجحمد بن معتصم کے لے اس کو درست 
کیا ء لکھتا ہے :۔۔- . 
وتلناان ھذناالعالم الحسی کله انماھو سثال 
وصنم لڈدالک العالم فان کان ھذا العالم ہیا 
فبالحری ایکون ذالکالعالمالاول حیاوان 
کان ھذناالعالم تاسا کاسلا فبالحری ان یکون ڈالک 
العالم اتم تمحاساواکمل کمالالانه ھوالمفیض 
علول ھناالعالم الحیو'ة والقوة والکمال والدوام 
فان کان العالم الاعلیل تاہىاف غایة التمام فلامحال 
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سپ مہ کت 





۸ے ۹ 


ان مناک الاشیاء لھاالتی ھهھنا الاانهافیه 
بنخوع اعليلواشرف کماقلنامدارافثشم سماءذات 
حیوة و فیھا کواکبمثل ھذ+ەالکواکب التی فق 
ھنذەالسماء غپیرانهھانورواکملوالیس بینیما 
افتراقیکمابری ھیناو ذالک انھالیست جسإیة وھناک 
ارض لیست ذات سباخ لکنا حیة عاسة وضھاالحیوان 
کلھا الطبیعة الا رضيیة الی ھپهنا وفیپھانہاتدتمہغروس 
قيالحیوة وفیھهھابحاروانپارجاریةڈومسایجری 
عربان حی جا ایریا العیراة الَعاقیية طیا 
وھنا کے ھواءوفیه حیوانھوائْیة حیة شبیھة 
ہڈالیلکے الهواء والا شیا+٭التی هھنا کس طہا حیة 
واکیف لایکون حیة وھی ق عالمالحیو الحض 
لا یشوبھا الموت البعة و طبائع ا لحیوان ال۔تی مناک 
مثل طبائع ھذەالحیوان الاان الطبیعةھناک 
اعصدیل واشرفمسن ھنەالطبیعة لانهاعقلیة لیست 
حیوانیة البتة فمن انکر قولنا وقالمناین 
بنتروی اتعالم الا علول سور آ0 وسباء رسائر الافیاء 
التی ذکرناقلناانالعالم الاصلیل ھوالعالم الحی 
التعام الذنی فیه جمیع الاشیاء لانه ابدع سن المبمدع 
الاولالتامففیه کل ننس وکل عقل ولیس ھناکتس 
فقر ولا حاجةالبتة لان الاشماء الّّی ھناکمملوۃغی 
وحیوةکانهاحیوةتغلى وتفوروجری حیوة تلک 
الاشیاءانماپنبع من ع۔ین واحده کاتھالاحرارة واحدة 
او رح واحصدة فقطبہل کلھہا ک۔یفیة واحدة فیھاکل کیفیة یوجد 
فیا کل طعم ونقول انہک تجل ق تلک ال کیسفیة الواحصد2 . 
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۹ے 


طعم الحلاوة والشراب وسائر الاشی۔اء الطظیبة 
الروائح و جمسیع الالو ا١ن‏ الواقعة تحت الہصرو جمیع 
الاکوان الواقعة تحت اللمس و جمیع الاشیاء الواقعة 
ہمت السمع ای االلحون کایا و اصذاف الا قشاع وجمیع 
ا لاشیا؛ الواقعة تحت الحس ھذہ کا۔ھا موجحودۃ ق 
کیفيیة واحدة دمبیسوطةعدواساوصفناء لان تلک 
الكیفیة عقلیة لا حیوانیة-ڈیسع جمیعالکیفیات 
الی و صننا ولا یعسضیق عن شی منھا سن غمر ا١ن‏ 
یختلطبعضهھا بہعض ویفسد بعضہاببعضربہل کل 
فیهامسحفوظ کان کل واحدمنٹھها قائما علىی حدته 
( اثولوجیا نمخۂ قمی) ۔ 

(ترجمة) ” ہم نے کہا ے کہ یہ عالم حسی عالم عقلی کا 
تمونه اور اس کی مثال ےے ۔ پس اگر یه عالم زندہ عے تو وہ پہلا 
عالم بطریق اولئی زندہ ھوگا اور یە عالم تام اور کال ھے تو وہ 
عالم اتم اور اکمل ھوکا؛ اس لی ےکھ زندگ ؛ قوت کال اور دوام 
کا فیضان آس عالم سے اس دنیا میں جاری ھوتا ےہ ؛ پس اگر عالم 
اعلول نہایت درجے کا کامل اور اتم حے تو یه بات ال نہیں ےکه 
جتتئی چیزیں یہاں یں وهاں بھی ھوں ء مگر یہاں کی چیزوں سے 
ژیادہ اشرف اور اعلیل ھوں جیسا کە ھم بار بار کہ چکے ھیں۔ 
پس وہاں زندہ آسمان حے اور اس میں ایسے ھی ستارے عیں 
جیسے اس آسان میں ء مگر ان سے زیادہ روشن اور کامل ھیں اور 
وه جدا جدا نہیں ھی جے کە یه ستارے ہیں ؛ کیونکدہ وہ جسانی 
نہیں هیں اور وهاں زمین بھی ھے مگر ویران اور بنجر نہیں ھے ء 
بلکة زندہ اور آباد ےے اور آُس میں ماری زمین کے حیوانات یی 
طبیعت رکھنے والے حیوان ہیں اور زندہ نباتات ہیں اور ٦ُس‏ میں 
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۰م 


سمندر اور ہریں بھی جاری ھہیں اور وه چیڑیں ھیں جو ماری 
زندگی کے لیے ضروری ھیں - آن میں پانی کے سب جانور ھیں اور 
وھاں ھوا بھی تھے اور اس میں ایسے ھی زندہ ھوائی جانور ہیں 
جیسے اس ھوا میں ء اور وهاں کی سب چیزیں زندہ ہیں اور کیوں نە 
زندہ هوں؛ اس لیے که وہ سب ایسےعالم میں ھهیں جحو زندگیق حعض ىے ء 
جہاں موت کا شائبہ نہیں ےہ ۔ وہاں کے حیوانوں کی طبیعت یہاں 
کے حیوانات کی طبائع کی مانند ہے ؛ لیکن ان کی نسبت اعلوٰ و اشرف 
ہیں ء کیونکہ وہ طبیعتیں عقلی یں ء حیوانی نہیں ہیں ۔ اگر کوئی 
شخص ہارے اس قول کا انکار کرے که عالم اعلیلٰ میں حیوان 
آمان اور تمام وہ چیزیں جن کا ہم ے ذکر کیا کہاں ہے آئیں 
تو ھم جواب دیں کے کھ عالم اعا بی ایک زندہ اور کال دنیا ا ے 
جس میں کتمام چیڑیں موجود ہیں ؛ کیونکه وہ عالم کامل 
مبدع اول کا پیداکیا ھوا ۔عے اور اسی لیے آس میں هر نفس اور ھر 
عقل موجود ےہ اور کسی طرح کی ضرورت اور احتیاج وہاں نہیں 
عے ؛ کیونکه تمام اشیاء جو وہاں موجود ہیں زندگی اور کال سے 
بھرپور ہیں ء گویا کہ زندگی وہاں جوش مار اور قوارے ک 
طرح اچھلی ہے اور ان تمام چیزوں کی زندگی ایک سر چشے ہے 
جاری ہوتی ہے ؛ گویاکه وہاں نە فقط ایک طرح کی حرارت ہے نه 
ایک قسم کی ھواء بلک ھر قسم کی کیفیت اور ہر قسم کا ذائتة 
ے ایک ھی کیفیت میں اور ۵م کہتے هی ںکه اس کیفیت واحدہ 
میں مٹھاس کا ذائقه اور شراب کا مزہ ےے اور تمام خوشبودار 
چیزیں اور کل رنگ جو بصارت پر اپنا اثر ڈالتے هیں اور تمام چبزیں 
جو چھوئی جا سکتی ہیں اور کل چیزیں جو سبّی جاتی ہیں ء یعنی کل 
آواڑیں اور قسم قسم کے سر اور تمام چیزس جو محسوس ہوتی ہیں 
سب ایک بسیط کیفیت میں موجود ھیں جیسا کە شم بیان کر چکے 
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۹ھ" 


ہیں ؛ کیولکہ یہ کیفیت عقلىی ہے ء حیوانی نہیں هے اور تمام 
مذکورہ بالا کیفیتوں کو شامل ہے ء ایک چیز بھی جدا نہیں ے ۔ 
نه ایک کیفیت دوسری ہے ملّیے نہ بگڑتی ھے ء بلکہ سب کیفیتیں 
جدا جدا عفوظ هیں “ ۔ 
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نمیلاتم نمیںائم نمیںائم نمیں‌انم 
(ہذیب الاخلاق جلد دوم تر , (دور سوم) بابت ماہ شوال 
٣م‏ 


کدام چیز میدانی ۔لاعلم لناالا ما علمثتنا انک 
انٹ العلیم الحکیم ۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ خدا نے انسان کو عقل و 
معرفت عطاکی ے ؛ اگر یه نہ دی ہوتی تو وہ مامور بھی نە ھوتا 
مگر وه جو دی ھے نا عدود نہیں عے ۔ آس کے لیے ایک حد ےھ 
جس سے آگے وہ نہیں چل سکتی ء مگر وہ بھی عقل ھی ھم کو 
بتاتی ے ۔ اگر وہ نہ ہوتی تو اس کی حد بھی معلوم نہ ھوتی۔ 

جو باتیں ماری عقل کی حد سے باھر ھیں خدا بھی تو ان کو 
صاف صاف نہیں بتاتا ء بلکه مثالوں میں سمجھاتا ‏ اور فرماتا عے 
ویضرب اق الا مثالللناس لعلہم یتذکرون پھر 
کوئیشخص ؛گو که والراسخون ف العلم ھی کیوں 
نہ ہو اس حد سے آگے نہیں بڑھ سکتے ۔ پھر جں طرح ا٘س 
حد کا توڑنا فطری گناہ ےہ ؛ سی طرح اس حد کے اندر اس کا کام 
میں نہ لانا فطری گناہ ے ۔ 

عالم شہادت جس کو ھم دیکھتے ھیں اُس کی بہت باتیں عقل 
کی حد سے باھر یں کیونکہ اس میں ھم کتتی ھی عقل کو کام 
میں لاویں بجز موجود کے اور کچھ نہیں جان سکتے ء مثلڈ ہم ے 


۳ھٌّ" 
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۳ھّٔٔ" 


ایک قسم کی ھوا کو پایا ھے اور اس کا نام آ کمیجن رکھا ے 
اور دوسری قسم کی ھوا کو پایا ے جس کا نام ھائیڈروجن رکھا 
۔ اول تو اس کا جاننا که آ کسیجن اور ھائیڈروجن کیا عہ ء 
ہماری حد عقل سے خارج ہے اور پھر جب وہ دونوں ملی ہیں تو 
پانی بن جاتا عے ۔ یه تو ھم نے جانا کم آن کے ملنے سے پانی بن 
گیا ؛ٴمگر.اس بات کا جاننا کہ کیوں پاتی بن گیا ھاری عقتل ک 
حد سے باھر سے ۔ علاء علوم طبعيه ء یعنی نیچرل سائنس جاننے والے 
تو یہیں تک ٹھہر جاتے ہیں اور کہتے ہیں که جو موجود سے اُس 
کے سوا عم او رکچھ نہیں پائے ء مگر علاء علم مذاعب اس سے آ کے 
بڑھتے ہیں اور یقین کرے ہیں کہ آ کسیجن اور ھائیڈروجن کا 
پیدا کر ے والا اور ان میں ایسی تاثیر رکھنے والا که حب وہ 
ملیں تو پانی ہو جاو ےکوئی ے اور جس کو وہ خدا کہتے ہیں ۔ 
پھر ان میں دو قسم کے لوگ هیں ء ایک وہ جن کو ھم 
مذبذبی نکہتے ہیں ء ان کا اعتقاد ےے کہ ممکن ےہ ؛ کو اس کا وقوع 
جھی نہ ھواھوء که آ کسیجن اور ھائیڈروجن ملے اور پانی نه 
بنے اور اسی کو وه خدا کے قادر هہونے کی صفت قرار دیتے ھرں 
اور دوسرے وہ ہیں جن کو ھم راسخین کہتے ہیں ء آن ک 
عتقاد یه ے که خدا ے جو کیا ے اس کو تبدیل نہیں کرتا 
لی جج سے آق یج ہوا ۶ سے سس کے لوگ ان 
کو نیچری کہے ھی ۔ 

ماوراء اس عالم شہادت کے عالم غیب حے ٤اس‏ کے نهة ہوے 

پر مارے پاس کوئی دلیل نہیں ھے ؛ بلک جب ھہم کسی کو 
جسے ھم خدا کہتے ہیں موثر عالم شہادت میں پاتے ہین تؤ 
عالم غیب کا تسلیم کرنا لازم آنا ھے ؛ مگر آُس کی حقیقت کا جاندا 
ہماری عقل کی حد سے خارج ے ۔ خداے بھی عالم غیبکی ہہت می 
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۰۴۷م۰۰" 


باتیں بتلائی ہیں ء مگر تمثیلوں میں مگھم مگھم ء کیونکہ جم ہم 
اس کو جانتے ھی نہیں تو جو کچھ وہاں ے یا ھوتاے اور 
ھوکا آُس کو بعینہ عم کیونکر جان سکتے ھیں اور غدا کیونکر 
بتلا سکتا ے ۔ 

دنیا میں بھی انجان کو انجانی چیز بغیر تمثیل کے نہیں بتلائی 
جالی ۔ مشِہور ے کہ ایک شخص جو ھندوستان میں آم کھا گیا 
تھا اُس نے ایک بد وکو اس کا بتلانا چاھا ء ھر چند کوشش کی نه 
وه سمجھا ند ية سمجھا سکا۔ آخر اس نے اپٔی ٹھوڑی پر جس پر 
چھو_' چھوےبال تھے شہدملا اور آُس کو کپاکه اس کو چوسوء 
آم ایسا ھوتاۓے ۔ بدو ۓ کہا واە واہ کیا اچھا ھوتا ے ؛ مگر 
کجا آم کا رس اور کجا شہد ء کجا آم کا ریشہ اور کجا اُس کی 
ریش ؛ کجا آم کی گٹھلی او کجا اس کی ٹھوڑی ۔ 

حکاء یونانی اور مارے مذھب کے علاء اور حضرات صوفيه 
سب )کے سم عالم غیب کے قائل ہیں اور آُس کے ختاف نام رکھے 
هیں ء ملاع اعللی ء عالم ملکوت : عالم عقل ء عالم مثال ء عالم 
ارواح ء عالم ربوبیت ء عالم امی ؛ عالم قدس ء عالم جمروت ؛ 
عالم احدیت ۔ بھر حال٠‏ اس کے کوئی نام رکھے ھوں سب آس 
عالم کو غیر مادی مانتے ھیں ء چنانچہ کشاف اصطلاحات الفنون میں 
لکھاے : ِ ۱ ' 

وغالم الغیب عندالمتصوفة بطلق علىی 
عالموجد بلامدةۃ وبلامادذ‌مٹل العتولوالنفوس 
کماان الخلق بطلق علی عالم وجد بمادة 
کالا فلاک والمناصر والموالیدالٹلائهە٭ویسمی 
ایشا بعالمالخلق وعالمالملک وعالم الثھادةۃ 
(رکشاف اصطلاحات الفشوت ورق ۱۵ء صفحه دوعاے _ 


٣۷۷۷ ٢ .ح٥ا 1ی‎ 1.110850000 


۵مھ" 


(ترجمه) عالم غیمب صوفیوںل کے نزدیک غبر مادی عالم پر 
بولا جاتا ےہ جیسے عقول و نفوسء جس طرح لفظ خلق آس عالم پر 
بولا جاتا عے جو مادی عے جیسے آس٘ن ء عناصر ء نبانات ٠‏ حیوانات 
جادات ۔ اس عالم کو عالم خلق ء؛ عالم ملک ء عالم شہادت بھی 
کہتے ھیں “ ۔ 

مگر عنے اسلام و صوفیه کرام عالم غیب کے ایس حالات 
اور واقعات تفصیلىی بیان کرتۓے ہیں جن کو پڑھ کر تعجب ہوتاے 
اور نہیں معلوم ھوتا کهھ ککہاں سے يہ حالات معلوم ہوۓ۔ 
لوگ کہتے ھی کھ مکاشفهہ سے یه سب حالات کھلتے میں ۔ٴھم کو 
تو مکاشفه نہیں ےہ که یه حالات کھلیں ء خدا ھم کو بھی مکاتفهہ 
مرحمت کرے ء تاکه ہم کو بھی يہ حالات معلوم ھوں ۔ اب ْ 
تک تو ھم یہی جانتے هیں کہە جو کچھ وہ کہتے یا سمجھتے یا 
جانتے یا دیکھتے ھیں وہ انتھی کے خیالات ھیں حن۔ خود آن 
کے متخیله ے پیدا کیا ھے ۔ 
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مل شا:ء ارژیں ' 
( ہذیی الاخلاق جلد دوم تحجر م ٢٢ہ‏ (دور سوم) 
بابت یکم بحرم الحرام ء یکم صفر و یکم ربیع الاول 


+٭ہمھ) 


ھل شاء اللہ عز و جل کون الکفر و الفسق اولم 
یشاء ذالک ولا ارادکوذنۂ یعنی خدا ۓ چاھا که کفر و فسق 
هو یا آُس کا هونا نہیں چاہا ےے اور نہ آُس کے ہونےۓ کا ارادہ 
کیاے ؟ . 

یه سوال علامه ابن حزم کا ے جن کا نام علی اورکثنیت ابو عچد 
سے اور وە بیٹے ہیں احمد بن سعید بن حزم کے ۔ ہہت بڑے مسلم 
الثبوت عالم ہیں اور اصحاب ظواھر کے امام ہیں ۔ وه پیدا ھوے 
تھے رمضان رم ھ میں اور فوت هوۓے یکم شعہان ٦ں‏ ھ میں ۔ 
بھتر (ہے) برس کی عمر ھوئی۔ انھی کی تصنیف سے ایک نایاب اور 
سمشہور کتاب ےہ جس کا نام ہے ” کتاب الفضل ف الملل والاراء 
والنخل'' اور اسی کتاب میں یە سوال بھی ے ۔ 

اضحاب ظواھر کا یه مذھب ہے کہ خدانے چاھا ھے کهہ 
کافر کف رکرے اور فاسق فسق کرے ء مگر وہ ان کاموں میں ہے 
کسی پر راضی نہیں ے ۔ پس اس کے کرے والے پر غصه ھوتا ے 
اور غضب کرتا ے آسی کام پر جس کو خود اس نے چاھا تھا 
کہ کافر اور فاسق کریں اور جوکچھ اس ےۓ کیا وہ عین حکمت ؛ 
عین عدل اور حق سے اور یه بات کہ جس کام کو خود خدا ے 


"ھ5٦‎ 
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ےھ۸ٴ 


چاهھا که کافر اور فاسق کرے ء اس کے کرۓ پر کیوں غفا ھوتا 
اس سے نہیں پوچھی جا سک تی ء کیوٹکه خدا ے فرمایا ے ۔ 


ےر قھم ےرھ- ہ خ رھ *× ف-ف ہر رو کہ 


لایسئنل عمایفغعل وهھم ومسندون ( ج و کچھ خدا کرتا 
سے اس سے نہیں پوچھا جاتا ے اور بندے اپنے کاموں ہے پوچھے 
جائیں گے انبیاء مم ) ۔ 

اور معتزلیوں کا یه مذھب عے کھ خدا ے نہیں چاھا کھ 
کافرکفر کرے ء اور فاسق فسق کرے کیونکہ خدا ے فرمایا ے 
که ”لایر ضول لعبادہ الکفر ء یعنی اللہ تعالول اپنے بندوں 
کے کفر پر راضی نہیں ےے اور ایک جگھ خدا ے فرمایا ے 
”'واتبعوا ما اسخط الله و کرھوا رضوانه فاحبط 
اعمالیم “'( یعنی آنھوں ےۓ رغبت کی اس کی جس پر غصه 
ھوا ال اور انھوں ے نا پسند کیا اہ یىی رضامندی کو ء 
ملیا میٹ کر دئے اللہ ے آن کے اعال ) اور چونکە وہ کافروں 
کفر اور فاسقوں کے گناہ کرتے پر راضی نہیں ھے ء اس لیے کافرکو 
سمزا اور موسمن کو جزا دینا عین عدل سے ۔ 

اعل سنت و جاعت کامذھب یه ے کہ خإلق تام افعال 
ٹیک و بد کا غدا ے؛ جیساکه آن کے عقیدے میں داعل ے والتدر 
خیرہ و شسرہ سن اللہ تعالیلٰ ء مگر اآِس فعل کا ارادہ کرۓ والا 
بندہ سے (م) ۔ پس بندہ کے ارادہ پر خدا اُس فعل کو پیدا 
کر دیتا عے اور اس ہے یہ لازم نہیں آتا که خدا ۓ اس فعل کا بندے 
سے صادر ھونا چاھا تھا اور آُس کے صادر ھوے پر راضی تھا ‌ 

() گر اس پر یہ سوال باق رکا ےک کداۓ یہ بات ھی سای 
تھی کہ بندہ اس فعل کے کرۓ کا ارادہ کرے یا نہیں چاھی تھی ۔ اگر 


چاھی تھی تو یی عین مذھب اھل. ظواہر کا ے اور اگر نہیں چاھی تھی 
تو یہی عین مذھب معنزله کا مھ ۔ 
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۸‌م۸ٔ‌ٔ 


بلکه خدا انھی کاموں کو پسند کرتا ے جو اس کی مرضی کے 
مطابق هوں ۔ 

ھم چاھتے ہیں کہ اس باب میں جو بات ہہارے نزدیک 
صحیح اور درست عے آ سکو بیان کریں ء مگر آس کے بیان کرۓ 
سے پہلے اصحاب ظواھر کی آن دلیلوں کو بیان کرنا مناسب ھے 
جن پر آنھوں ۓے اپنے مذھب کی بنماد رکھی ے 7 

اصحاب ظواھر ء خصوصاً ابن حزم اپنے مذھب کی تائید میں 

منجمله بہت سی دلیلوں کے یھ کہتے ہی ںکهە اگر سب دلیلو ںکو 
چھوڑ دیا جاوے تو بھی یه بات کای ے که امت کا اجاع اس بات 
پر کہ جو الہ نے چاھا وہ ھوا اور جو اللہ نے نہیں چاھا وہ 
نہیں ھوا اور یه اعتقاد علی العموم اس بات کو چاھتا ے کہ جو 
۔عالم میں تھا یا زا کو سے کر اس کا چاھا 
تھا اور ہ حت ناو می اس کی رہ مسر می 
تاویل کی کنجائش نہیں ہے ۔ 
و ما تشاؤن الا ان یشاء اللہ رب العالم۔یسن“ پس اللہ تعالبیٰ 
ے کھلم کھلا فرمایا ےکه قرآن نصیحت ھے اس شخص کے لیے 
جو 'بم میں سے سیدھی راہ پر رھنا چاے اور تح کچھ نہیں چاھتے 
مگر یەکِہ چاے اللہ پروردکار عالموں کا ۔ 

(م) اور ایک جگھ فرمایا ے ”یضل امن یشاءو 
ییھدی من یشاءٴ “ یعنی خدا گمراہ کرتا ے جس کو چاهتا ہے 
اور ھدایت کرتا ے جس کو چاھتا ھے ۔ 

(۳+( اور ایک جگه خدا ۓ فرمایا ے' قل هو للذین آسنوا 


عتی و شفاء والذین لایوہنون و آذانھهم وو قروھو 


200:007 0[ما.1 10 ی([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


۹ھ" 


ا “ یعن یکہہ دے اے پیغمبر ! که قرآن آن لوگوں 
کے لیے جو کہ ایمان لاۓ ھیں هھدایت اور شفا ے اور جو لوگ 
نہیں ای ن لاۓ آن کے کانوں میں ٹھیٹیاں نمیں اور قرآن ان کے لیے 


:اندھا پن ھے۔اس سے ظاھر ے کە جب خدا ۓ قرآن کو اتارا تب 

آُس ۓ چاہا که مومنوں کے واسطے ھدایت هو اور کافروں کے لیے 
گمر اھی 5 

(م) اور ایک سس ےع؟'ولوشاءربک لاسن 

سن فی الارض کم جممعاگ یع اگر تمرا پروردکار چاھتا 


تو ان لے سب کے سب جو زمین پر ہیں ۔ اس سے ظاہر ھوتا 
ہے که کل :لوگ جب 'بمان نہیں لاۓےۓ تو خدا اۓ ان کا جو کافر رے 
اعان لا۔ا نہیں چاعا ۔ 
() ایک َِ خداۓ فرمایا ے ”و ماکان لنفس ان 
توسن الا باذن الله“ یعنٔی نہیں ممکن ےک کوئی شخص بذون حکم 
خدا ہے اییمان لاوے ۔ اس سے ظاھر سے که خدااۓ جس شخ ص کو 
ان لات کی اعالہ ًَی دی ود اعاق ہس لاپاے سی غداے 
چاھا کهە وہ کافر ے ۔ 
لم اور اگ قوعاے شسابا×ار تترمم کی عاتم 
یب۔ھون“ یعنی ھم آن کو چھوڑ دیں گے آن کی گمراھی میں 
بھٹکتے هوۓ۔ پھر فرمایا 'ساکانوالیومنواالاانیشاء التہے“ 
یعنی وہ ایم ن نہیں لائیں کے ء مگر یەکه خدا چاے ۔ 
پس یه بات یقیناً صحبح ےکہ کوئی شخص اان نہیں لاتا 
مگر وہ جس کو خدا چاے اور کوئی شخص کافر نہ ھوتاء مگروہ 
جس کو خدا چاے ۔ 
(ے) اور ایک جگھ فرمایا ے ”'”وجعلنا علبیٰ قلوبهم 
ا کنة ان یبغفقھوەوفی آذانهسم وقرا“ یعنی ہم ۓ آن ے 
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دلوں پر پردے ڈال دۓٔ ھیں اس ےکه وہ قرآ ن کو سمجھیں اور 
آن کے کانوں میں بہرا پن کر دیا ے ۔ اس سے ظاھر ےک خدا 
ے خود چاھا کہ کافر قرآن کو نہ سمجھیں اور آن کے دلوں پر 
پردے پڑے رسیں ء تاکھ وہ کافر ھی رھیں ۔ 

(ہ) اور ایک جگھ فرمادیا ے ”ولوشاءالهڈلجعلکم امةے 
واحدةۃولاکنزبیبضلمنزیشاءویھدی من یثشاء“ یعنی اگر 
خدا چاھتا تو تم سب کو ایک گروہ بنا دیتاء لیکن وہ گمراہ کرتا 
ے جس کو چاھتا ے اور ھدایت کرتا ے جس کو چاہتاے ۔ اس 
سے صاف ظاہر ہے کہ خود اللہ ۓ گمراہ کا گمراہ کرنا چا ھا عے ۔ 

(و) اور ایک جگھ فرمایا ے ”'ومایکونلنا ان نعود 
فیھا الا ان یشاء اللہ ربدا “ یعنی ہمارے لیے ممکن نہیں ےےکھ 
ھم پھر پڑیں بت پرسّی میں ء مگر یہ کہ چاے پروردار مارا۔ 
اس ے ظاھر ےے کهھ آن کو خدا نے کفر سے بیایا جو امان 
لے آۓ تھے اور جو کافر رے تھے آن کو کفر ہے نہیں بچایا ۔ اگر 
خدا چاهتا تو وہ بھی جو ایمان لے آئے تھے دوبارہکافر ہو جاے ۔ 

(.) اور ایک جگھ خدا ے فرمایا ےق قلدوبھم رض 
فزادھم اللہ ضا“ یعنی آن کے دلوں میں ہماری سے ء ہس زیادہ 
کیا اللہ ے آن ک.بیاری کو ۔ پس جبکھ خدا ۓے بماری کو آن کے 
دلوں میں زیادہ کیا تو کیا کوئی خیال کر سکتا عہے کہ آ٘س نے 
نہیں چاھا اور نہیں ارادہ کیا بیماری کے زیادہ کرۓ کا آن کے دلوں 
میں اور بماری شک اور کفر کی ے ۔ 

(م) اور ایک جگهھ غدا ے فرمایاے 'ولو شا اللہ 
مااقتتلواولکن اه یغفعلمایبرید “ یعنی اگر خدا چاھتا 
تو خدا کی نشانیاں نازل ھوۓ کے بعد وہ آپس میں نہ لڑےء 
لیکن اللہ کرتا ہے جو چاھتا ھے ۔ اس ے صاف ظاھر ے کہ اگر_ 
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خدا چاھتا تو وہ لوگ نہ لڑے ۔ ہپس یە بات ضرور واجب هوئ یک 
اللہ ے چاھا اور ارادہ کیا کہ وہ باھم لڑیں جو گمراھی ہے ۔ 

(٭+م) اور ایک جگھ فرمایاا ے ومن یرداشفتنتۃہ 
فلن‌تملکسلە من اقەشینئاٴ“' یعنی خدا جس شخص کو 
فتنے میں ڈالنے کا ارادہ کرتا ے تو تو ہرگز اس کو خدا سے 
نہیں بچا سکتا ۔ اس سے بھی صاف ظاھہر ے که خدا نے چاھها فتنے 
می پڑنا فتتے مںی پڑڑے والوں کا اور کفر آن کا اور وہ ایسے ھی 

(+م) اور ایک جگه خدا ۓ فرمایا الم بردات ان 
یطھوہر قلوبهم“ یعی خدااے نه چا ھاکه آن کے دلو ںکو پاک 
کرے ۔ اس سے ظاہر ے که جس کا دل خدا ے پاک کرنا نه چاھا 
اس کے دل کو بگاڑنا چاھا ۔ 

(م) اور ایک جگھ فرمایاے ” ”ولو شاٴ اق جعلھیم 
علیالیدیلا؟“ بعنی اگر اہ چاھتا تو آن کو :کرتا سیدھے 
رستے پر اور اس سے صاف ظاہر ےہ کہ اللہ ے ان کا سید 
رستے پر هونا نہیں چاھا اور کفر میں رھنا چاھا ۔ 

)٥۵(‏ اور ایک جگھ فرمایا”'ولو شئنا لاتیناکل ذنفیں 
ھداھاو لکسن حصسقی الدول سی لا ملئشن جحونم سنال۔جنة 
والناس اجمعین“ یعی اگر ھم چا ھتے تو ھر شخ ص کو سیدھی 
رام پر چلاے ء لیکن عارا قتول پورا ھوا کہ دم دورخ کو حنوں 
اور آدمیوں سے ورک سو ےآ اس ہے ظاعر ہے کهہ خداے 

وا اور رات خلداے فرمایا ہے ا یکنا 1ھ 


ی اللہ ومن ےا یسجےع۔(4 علی صراط سستتیءم ۰ یعی 
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خدا جس شخص کو چاھتا ہے گمراہ کرتا ھے اور جس شخص کو 
چاھتا ےہ سیدعے رستے پر چلاتا ے ۔ اس سے ظاھر ے که خدا 
ے جن کو گمراہ کیا ان کو خود اپنے ارادے اور غواعش سے 
گمراہ کیا ۔ 


( ے١(‏ اور ایک جگه حضرت ابراھیم٣‏ یی زبان سے فرمایا 
کیہ ۱۶ن لم دی رں لا کونن سن القوم الض۔ا(۔پن ؛“؛ 
یعھی اگر معرا رب جھ کو ھدایت نه کرتا تو بے شک تی ھوتا 
مرا لوم میں ہے نے اس ے ظا هر ےہ کہ جو گمراہ رےے آن کو 
خدا نے چاھا کہ گمراہ رھی ۔ 

(ہ,) ایک اور جگد خدا ے فرنایا 'اولو شاء ال ما 
اضر گرا۶ می اگر غدا چاما تو وہ شرک تە کرۓً سن ہے 
ظاھر عے کھ خدا ے چاھا که وه شرک کریں ۔ 

(وم) اور ایک جگه خداۓ فرمایا ے ”'یوحی بعضهم 
الو بنبعصعض زخرفالةۃ۔ول غرورا ۔-‫ ولو شاء ربہک سا فعلوہ ٠‏ 
یعنی ان میں ے بعض بعض کے دل میں چکنی چپڑی بات فریب 
دینے کو ڈالتے ہیں اور اگر تبرا رب چاھتا تووە اس کو نه 
کرتے۔ اس ہے ظاھر ے کہ جو کچھ آن کافروں ۓے کیا وه خدا 
کی خواھش سے کیا٤‏ اگر وه چاھتاا کہ ایسا نذة کریں تو نهھ 
کرو 

(.,م) اور ایک جگہ خدا ے فرمایا ےہ ”۶ وکذالک زین 
لکثر من المشر کہین قتەل اولاد قم شرکاژڈھم لجردوھمم 
ولیلیےوا علمے۔۔م دینھم ولوٗ شاء اھ مافعلوہ ٤‏ 
ومی اسی طرح اچھا کر دکھایا ہمت ہے مشر کین کو مار ڈالنا 
اپنے بچوں کا ان کے شریکوں ۓء تاکه آن کو مار ڈالیں اور م۔شتبه 
کر دیں آن پر آن کے دین کو اور اگر چاھتا اللہ تو وہ اس کو 
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نہ کرےۓے۔ اس سے صاف ظاہر ہے کہ خداے چاہا کہ مشتبہ 
هوجاۓ دین ان کا جن کا دین مشتبہ هو گیا اور یه چاھاکه اولاد: 
کا قتل صادر هو اور اگر وہ چاھتا تو ایسا نہ کرے۔ 

(م) اور ایک جگھ فرمایا مھ وولو شاء الله لسطمیم 
علیکم“یعنی اگر خدا چاھتا تو مسلط کر دیتا ان کو تم پر ۔ 
اس سے صاف ظاھر ے کہ جن کافروں ے نبیوں اور نیک بندوں 
کو قتل کیا خدا ۓ ان کو آن پر مسلط کر دیا تھا ۔ 

(می) اور ایک جگھ فرمایا ے ”'فمن یردات ان 
۱ یھدیه یشرح صلرەللاسلامومن یرد آزنیضلەیجعل 
سدرہ ضہتا مرما ۷ ریس اھ ہیں کر ھدایت کر جافت 
ےکھول دیتا ھے اس کا دل اسلام کے لیے اور جس کو گمراہ کرنا 
چاھتا ے کر :دیتا ے آُس کے دل کو تنگ گھٹا هوا۔ اس سے صاف 
ظاہر ے کهہ جس کو خدا چاھتا ے هھدایت کرتاے اور جس کو 
چاہتا ےے گمراہ کرتا ھے ۔ 

(+م) اور ایک جگه خدا ے فرمایا ھے ”'واصعر وہنا 
صبرک الا باقہ “' یعٔی صبر کر اور نہیں ےے تیرا صبر کرنا 
مگر اللہ کی توفیق سے ۔ پس یه کہنا صحیح ےہ کہ جس ے صبر کیا القہ 
ے اس کو صبر دیا اور جس نے صبر نہیں کیا اللہ ے اُس کو صبر 
نہیں دیا ۔_ ٰ 
(م) اور ایک جگە خدا ۓ فرمایا ے ” ولا تنازعوا “ 
یعنی جھگڑا نہ کرو ء پھر ایک جگھ فرمایا ےہ ” ولو شاء رہبہک 
لجعل الناس امة واحدة ولایزالونمختلفین الامعن 
رحم ربک‌ ولذالکٰ خلقهم “ بعنی اگر تیرا پروردکار 
چاھتا کر دیتا لوگوں کو ایک گروہ۔ اور وہ ہمیشہ رھیں گے _ 
اختلاف کررے والے؛ مگر جس پر رحم کرے تیرا پروردکر اور 
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. اسی واسطے خدا ۓ ان کو پیدا کیا ے ۔ اس ے صاف ظاھر ھے 
کہ غدا ھی ۓ ان کو اختلاف کے لیے پیدا کیا ۔ 

(وعم) اور دوسری جگہ فرمایا _ے توق الملک سن 
تشاد۔وتئزع الملک ممنتشا؛ وتعز من تشاء 
وتذل سنزتشاٴ “ تو دیتا ے ملک جس کو چا اور لیتا ے 
ملک جس سے چاے اور عزت ديتا ۓے جس کو چاے اور ذات٢ٴ‏ 
دیتا ے جس کو چاے۔ اس ے صاف ظاھر ےکه جو کچھ کرتا ے 
خود خدا کرتا ے۔ 

(ہم) اور ایک جگھ فرمایاے ”بعشدا علي۔کم عباداًلنا 
اول باس شدید “ یعنی جب بنی اسرائیل بہت بڑھ گئے تو هم 
ے ان پر بھیجے: اپنے بندے سخت لڑے والے وکان وعدا مفعولا“ 
اور یه ایک وعدہ تھا جو پورا کیا گیا ”۶ فاذا جاء وعد الاغرةۃ 
لیسوؤاوجوھکم“ یعنی جب دوسرا وعدہ آیا تاکد: ہگاڑ دیں 
وہ تمھارے مونہوں کو ؛ پس خدا ےۓے صاف صاف کہا کہ اس نے 
لڑایا کافروں کو اور چھین لیا مومنوں ہے ملک۔ پس اس میں شک 
نہیں کہ خدا نے یه سب پیدا کیا اور اس کا ھونا چاھا۔ 

(ےم) اور ایک جگە فرمایا ے ” ان آتاہ اللہ الملک“ یعنی 
خدااۓے رود کو پادشامت دی جس سے اور حضرت ابراھیم سے . 
حث ہوئی ۔ 

(م) ایک اور جگھ فرمایاے '" کرە ا اذنبعاثئھم ؟“ 
یعنی جو لوگ غزوۂ تبوک میں آنحضرت“ کے ساتھ جہاد میں نہیں 
گئے تھے ان کی نسبت کہا کہ خدا نے نا پسند کیا آن کا جانۓے کو 
تیار ھونا او رکہا گیا که بیٹھے رھو بیٹھنے والوں کے ساتھ۔ پس 
غود خدا ے ]ن کو جہہاد میں جاۓے سے روک دیا اور پھر خود ھی 
آن کے نە جاۓ پر ناراض ھوا۔ 
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(وم) اور ایک جگه خدا ے فرمایا ”انمایرید اللہ 


سد بھاتی اتعبو انَدلی و توعق انٹفسھر ر ' 
:ہم کافرون “ یعبی خداۓ اپنے پیغمبر ہے کہا کہ تو ان کے مال 
اور اولاد پر تعجب ئە کر ۔ اللہ ۓ ارادہ کیا ھے کە عذاب دے 
آن کو آش کے سبب سے ذنیا کی زندگی میں اور نکل جائیسں جانیں ]ن 
کی اور وہ کافر ہھوں ۔ اس سے صاف ظاہر ےہ کە ان کے عذاب دیتے کا 
.اور آنٴ کے کافر رھنے کا خود خدا نے ارادہ کیا ۔ ٘ 
(.م) اور ایک جگه خدا ۓ رنایا ے ”و قالوا لوشاء 
الرحمن ماعبدتاھممسالیم بڈالک مسن علمان هھم 
الایخرصون“ یعنی کافروں ۓ کہا کہ اگر خدا چاهتا تو ھم 
فرشتوں کی عبادت نہ کرے ۔ نہیں ے اس بات میں آن کو کچھ 
علم اور نہیں ھیں وہ مگر اٹک لکرتے ۔ اس آیت ہے ظاھر ے کہ اگر 
خدا چاھتا که کافر فرشتوں کی عبادت نه کریں تو ئە کرے اور 
اس کہنے سے کھ ان کو اس کا علم نہیں ےہ کافروں کے اس قول کی کهہ 
اگر خدا چاهتا تو ھم فرشتوں کی عبادت نہ کرتے تردید لازم نہیں 
آتی ء کیونکہ خدا نے صرف اض بات کو جتایا ہے کہ انھوں نے 
ے علمی اور اٹکل ہے کہا ء اس لی ےکه وہ کہتے ھیں بل قالوا 
انا وجدنا آباء ناعللی اسة و انا علی آذارھم مھھتدون“ یعی 
ھم نۓ.اپنے باپ دادا کو ایک راہ پر پایا اور عم آنھی کے نشان قدم 
پر چلتے ہیں ۔ ٴ ٴ 
(م) اور ایک جگھ فرمایاے فمنھهھم من مدی الہ 
ومنهیم من حقت غليه الصضلالة“ یعنی ان میں سے جن کے 
پاس رسول بھیجے تھے کچھ وہ یں جن کو اللہ ے هدایت کی اور 
کچھ وہ ہیں جن پر گمراھی ثابت ھوئی ۔ پھر فرمایا“ فان اللہ 
لایھدی من یضصل؟“ معنی اللہ نہیں ھدایت کرتا اُس شخص کو 
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بجی 


ہس کو گمراہ کرتا ےے ۔ 


(ہم) ایک اور جگه خدا ۓ فرمایا عے ”سیقول الذین 

اشغر کوالوشء اقهسااشرکناولا آباء ناولاحرمنامن 
شیئی ۔ کلذالک کذب اللین من قبلیم می ذاقوا 
باسناقل ھهل عند کم من علم فتخرجوەلنا۔ 
ان تدبعون الا ١لظن‏ و ان انتم الا تخر صون' یعی مشرک 
کہیں کک اگر خدا چاھتا تو نہد ھم شر ک کرے نه مارے بزرگ اور 
نە هم کسی چی زکو حرام کرے ۔ اسی طرح آن ہے پہلوں ۓے جھٹلایا ء 
پہاں تک که ارا عذاب چکھا ۔کہەدے: کم کیا تمھارے پا س کچھ علم 
ےہ ء تاکہ ہہارے لیےتم اس کو نکا۔و ۔ تم نہیں پبروی کرتے ؛ مگرگمان 
کی اور نہیں مم مگر اٹک ل کرے ۔ اس آیت میں بھی خدا ے مشر کین 
کے اس قول کی تردید نہیں کی ےک اگر خدا چاعتا تو ھم شرک نہ 
کرے اور نە اس بات میں آن کو جھٹلایا ےہ ء؛ بلکھ آن یىی ےعلمی 
سے کہنے کا انکا ر کیا اگرچەوہ بات صحیح اور حق هو ؛ کیونکھ 
آگے چل کر اسی آیت کے سلسلے میں ھے کہ اگر الہ چاھہتا تو تم 
سب کو ھدایت کرتا ۔ اس سے صاف ظاھر ے که خدا ےَآن کی 
اس بات کی تصدیق کی کہ اگر خدا چاھتا تو نہ ھم شرک کرے 

نە مارے بزرگ اور نہ ہم کسی چیز کو حرام کرےۓے۔ 

(٭+م) اور ایک جگھ خدا ۓ فرمایاے ''اتبمع ما اوحی 
الہک مسن رکف لا اڑا الاھو و اعصرض عن انمشر کین ےت 
ولوشاءاقمااشرکواوماجعلناکعلھمم حفیظا“ 
یعنی اے پیغمبر ! پیروی کر اس چیز کی کہ وسی کی گئی ھے 
تیری طرف تیرے پروردر کی جانب سے ۔ نہیں ےہ کوئی معبودء 
امگر وہ اور من پھیر لے مشرکین ہے اور اگر اللہ چاھتا تو وہ 
شرک نہ کرۓ اور نہیں کیا ھم ے مجھ کو آن پر نگہبان ۔ اس سے 
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ےۓ‌ّ‌‌" 


صاف ظاہر ے کہ خدا نے آن کے اس قول کا انکار نہیں کیا کهە 
اگر اللہ چاھتا تو عم شرک نه کرے؛ بلکہ اس آیت سے بھی ہمارے 
اس قول کی تصدیق ھوی ےکه ابمان ؛ شردک ؛ ھدایت اور گمراھی 
جو کچھ دنیا مس ہے اللہ ے ان سب کے ہوۓ کا ارادہ کیا ۔ 


(مم) اسی طرح ایک جگھ خدا ۓ فرمایاے 'انطعم 
سنلویشاءات اطعمه ؟“ یعنی کیا ھم کھانا کھلائیں آن 
کو جن کو اگر خداچاھتا تو کھانا کھلاتا ۔ اس سے صاف ظاھر 
عے که اللہ ھی ۓ فقیروں اور بھ وکوں دو کھانا نہیں دیاء اگر 
وہ چاهتا تو آن کو کھانا کھلاتا ۔ 

(وم) ایک جگھ خداۓ فرمادا ے ؛'ولو شئنا لاتہنہا 
کلنفس ھداھاولکن حق القول مسشسی لاسلئن جینیہم 
من الجنة والناس اجمعین “ یعی اگر ہم چاہتے تو 
البتة دیتے ھم ھر ایک شخص کو ھدایت ؛ لیکن وعدہ مبرا پورا 
هوا کہ میں بھروں گا دوزخ کو جنوں ہے اور آدمیوں ہے سب 
سے ۔ اس ہے صاف ظاھر ے کہ خدا ھی هدایت کرتا اور خدا ھی 
گمراہ کرتا سے اور جس کو چاھتا ے دوزخ میں بھیجتا ے اور 
جس کو چاھتا سے جنت میں بھیجتا ے ۔ 

(ہم) اور ایک جگھ خداۓ فرمایا ے ”'وماکان لنفس 
ان تو سن الا با ذ ن اللہ“ یعنی نہیں ممکن عے کہ کوئی شخص 
ایمان لاۓ ء مگر اللہ کی اجازت ہے ۔ اس آیت سے صاف ظاعرے کہ 
هر شخص کا امان اضطراری ے ء اختیاری نہیں ۔ 

(ےم) اور ایک جگه خدااۓ فرمایاھے ”امن نیدی اه 
فھوالمینتدومن یبضلل فقلن تجدلە٭ولیارثدا“ 
یعنی جس کو اللہ ھدایت کرتا عے وه هدارت پاۓ والاے اور جس 
کو گمراہ کرتا ے نە پاۓے کا تو اس کا کوئی دوست راہ بتاۓ 
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مہ 


والا۔ اس سے صاف ظاھر عے کہ ھدایت اور گەراھ ھی دونوں خدا 
کی طرف سے ہیں ۔ 

(۸م) اور ایک جگھ فرمایا ےہ ”اذنک لا تھدیمن 
| حصبمیت ولکن الله یھد ی سن ریغ۶۲ یعی اے پیغمیں !. 
تو جس کو چاے ھدایت نہیں کر تا ء بلکە خدا سر کوچاھتا ہے 
ھدایت کرتا ےے ۔ اس آیت سے صاف ظاعھر مہ که عدایت ایک 


(وم) اور ایک جگهھ خدا ۓفرمایاے ''وسىاالنصر 
الاسن عنسد اللہ “ یعتی نہیں عہ مدد مگر خدا کی طرف بے ۔ اس 
آیت سے صاف ظاھر ے کھ جو فتج اور غلبه حاصل کرتا عے خدا 

ھی اس کو فتح اور غلبه دیتا عے ۔ 

(.م) اور ایک جگه خداےفرمایاے ”اذھم قومان 
پیِسطرا الیکم اعم تگاف ایدییے عرکی ۶۶ 
یعنٔی جب قصد کیا ایک قوم ےۓے که تمھاری طرف اپنے ھاتھ دراز 
کریں:؛ خدا ےۓ روکا آن کے ہاتھوں کو تم سے ۔ اس آیت ہے 
صاف ظاھہرز ے کہ خدا نے جب چاھا کافروں کے ھاتھوں کو 
مومنوں ے باز رکھا اور جب :۔چاھا باز نە رکھا ۔ ۱ 

(رم) اور اوک دہ ھ اہ ارداردے ‏ ھوالذی کف 
ایدییم عنکموایدیکم عےذیم“ یعنی وہ ے جسں ے 
باز رکھے هاتھ آن کے 3 سے اور ہاتھ مھارے آن سے ۔ اس سے 
صاف ظاھر عے کہ خنا ےُ جب چاھا مومنوں کر کافروں پر 
غالب کیا اور جب چاھہا کفروں کو مومتوں پر فتح دی ۔ 
یه تمام وہ آیتیں هیں جن کو اصحاب ظواھر اپنے مذدھب کے ثبوت 
میں پیش کرتے ہیں ۔ 

اهعل سنت کہتے ہیں کھ لفظ شاءعواراد کے دو معنی 
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ہیں ۔ ایک معنی راضی هھوۓ اور پسند کرے کے ہیں اور یه معی 
خدا ے منسوب ہیں هو سکتےکہ اس ے آُس کام کے کرے کا 
ارادہ کیا یا آس کام کا ھونا چاھا جس سے کھ آُس ۓ منع کیا تھا ۔ 
دوسرے معی لفظ شاء و اراد کے یہ ہی ںکہ اس نۓ اس کے ہونۓکا 
ارادہ کیا یا آُس کا موجود ھو جانا چاھا ؛ اور ہی بات ےے جو الله 
کی نسبت کمہی جاتی حے تام موجودات پر جو عالم میں ے 
اچھی یا ہری ۔ ِ 
تحقیق ھذا المقام 

مارے نزدیک اھل سنت ےجو لفظ شاء کے معنوں میں 
تفریق کک ےہ وہ کای نہیں ےہ اور ابن حزم نے جن آیتوں ہر 
استدلال کیا ےے وہ بھی صحیح نہیں ےہ ؛ اس لی ےکه آن آیتوں می 
یا تو اخبار ے عن حالات الانسان یا انسان آن میں غاطٰبت 
هیں ۔ غرضیکہ موضوع ان آیتوں کا انسان ے۔بپس هھم کو 
سب ے اول یه بات دیکھنی ےہ که انسان کی فطرت کیا ے اور 
خداۓ انسان ک وکس فظرت پر پیدا کیا ے ء یعنی اُس کے نبچر 
ہن گا باتیں پیدا کی گئی هیں ؛ کیونکہ بر خلاف اس فطرت کے 
آس سے کوئی اس ظہور میں نہیں آ سکتا عے اور لہ برخلاف اس 
فطرت کے وہ خاطٰبپ هو سکتا ے ۔ نیچرل سائنس کے عالموں ے 
یه اس عقق طور پر ثاب ت کیا ے کە کسی چیز کا ٹیچر ٤‏ یعی جس 
فطرت پر وہ چیز پیدا ہوئی ے ؛ تبدیل نہیں هو سکتا اور نہ برخلاف 
اُس فطرت کے اس سے کوئی اس ظاھر هو سکتا ے ۔ انسان ک 
فطرت کا بھی یہی حال ہے ء قرآن مجید میں بھی انسان کی نسبت 
خداۓ یہی فرمایاے ”فطرة الله الىّی فطرالناس علیہا 
لاتہدیل لخدق اللہ“ پس ان آیتوں کے معنی قرار دینے سےہہھلے 
ھم کو فطرت انسانی ی تفتیش و تحقیقکرنی لازم ے ۔یه بات ظاھر 
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ے که خداۓ جو ایک حد معین تک انسان کو قدرت عطا کیے 
جس سے وہ اُس حد تک اپنے افعال کا مُتار ےے اور بهہ سمجھنا کھ 
ایسا اختیار دینے ہے خدا کی قدرت میں نقصان لازم آتا ے عض 
غلط ہے ؛ کیونکہ آس تےوہ قوت کسی اضطرار یا مجبور ہوے کے 
سبہب سے نہیں دی تھی ؛ بلکھ ابی خوشی اوراپی رضی سے دی 
تھی اور وه مختار تیاء چاےے دیيتا چاےے نه دیتا اور اس قدرت کا 
دینا نہایت حکمت پر مبی ے جس کی طرف خدا ے اشار کیا ےے جہاں 
فرشتوںل کی طرف خاطب هو کر فرمایا ھے ”ٴائی اعلم مالا 
قتعلمون '' یه کہنا کہ خدا نے جس فطرت پر جس کو بنایا ے 
اس کے تبدیل نہ کرنے سے خدا کا عجز نثابت ھہوتا ے ء حہلاء کا 
کام ھے ؛ کیونکە کسی صاحب قدرت اور اختیار کا اہی بنائی ھوئی 
فطرت یا قانون فطرت کو قائم رکھنا آُس کی قدرت کی دلیل ‏ نه 
اس کے عجز کی ۔ 

خدا نے اپنی تمام بخلوقات کے پیدا کرۓ میں اور آن کو 
ایک فطرت عطا کرے میں ہر ایک کے ساتھ نہایت عدل کیا ےے۔ 
اآُس کا بوت اس بات سے ھہوتا ہے کہ هر ایک خلوق لو ایک 
بھنگے ہے لے کر انسانِ تک ء؛ جس کو اشرف المخاوقات کہا جاتاے ء 
جو چیزیں که بلحاظ اس کی خلقت کے اس کے لیے ضروری تھیں 
سب عطا فرمائی ہیں ۔ کوئی خلوق ایسی نہیں ےہ جس کی نسبت 
کہا جا سکے کھ بلحاظ اُس کی خلقت کے آُس کو فلاں چیز ضرور 
تھی اور آُس کو عطا نہں ھہوئی ۔ پس یہ ایسا ے نظیر عدل ےہ 
جو خدا کے سوا اور کسی سے ہو ھی نہیں سکتا اور جو فطرت 
جس میں پیدا کی سے بلحاظ آُس کی خلقت کے اس فطرت کا اس میں 
ھونا ہوں مقتضاۓ عدل تھا ۔ انسان کو جب اس ۓ مکلف بنایا 
تو آُس فطرٹت کا بھی جس سے وہ مکاف ہو سکے عطا کرنا عین 
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اور آُس فطرت ک5 بدلنا 'ور اُس کو بد ستور مکاف رکھنا عدل و 
حکمت دوئوں کے برخلاف تیا؛ اسی لے خداے فرمایا ره تمدیل 
لخلق ات ۶' پس اس فطرت کو قام رکھنا عین دلیل اس کے 
میں قدرت 'ور عدل ی عے یه عجزو ظئم یی بے 

علاء یی ہب تا غلطٰی یه ےمۓے که موحودات عالم حو 
موحود اور مشاحد پت آن یق فطڈرت یی فتیشں خر ا اتھی موحودات 
میں نہیں کرتے ء بلک افاظکتب ساوی سے جن کے معتی اور جن کا 


مقصد بغبر تحتیق فطرت موجودہ دوجودات عالم کے صحیح نہیں معلوم 


هو سکتے؛) موحودات عالم یک فطرت قرار دینا چاہتے ھی ۔ہ اس میں 
کچھ شک نہس مہ کہ ورڈ آکفکڈ ٴ٤‏ یعنی کلام اہی اور ورک آفکڈ ٴ٤‏ 
یعی موحودات عالم می اور 1 ی فطرت ہی جمسں پر آُس 7 آن 
کو پیدا کیا بے ء اختلاف نہیں هو سکتا ء مگر موجودات عالم جو 
موحود و مشاھد عیحی اور حن 1 فطرت ھم بقمی دریافت کر سکتے 
ھیس آُس وقت تک کە آن یىی فطرت نہ دریاقفت کر لی ورڈ آف کاڈ 
کو اس کے مطابق یا غبر مطابق قرار نہیں دے سکتے ؛ اور یه بات 


2 


غیر ٹیکن ‏ ےکه ہم اولا اپنےخیال و قیاس کے مطابق ورڈ آفػاڈ کے 
کوی معنی قرار دے لیں اور بلا تحقیق و تفتیش فطرت موجودات 
عالم کے آنهیں معنوں کو جو ھم ے سمجھے هبں فطرت موجودات 
عالم قرار دیں‌ء کہونکھ جو در اصل فطرت موجودات عالم ے وہ 
جاۓ خود موجود اور مستحکم ہے ۔ پس انھوں ۓے ورڈ آف کڈ کے 
کوئی معنی قرار دۓ هوں اس ہے وہ فطرت تبدیل نہیں عو سکی ۔ 

اب کت فطرت انسانی کا جووات کر ے ۔ اس 8 


جھ بیدا کے ای بذاته لایعتل و کَّ بالارادہ ے.۔ 
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کیونکہ ھم اُس کو دیکھتے هیں که وہ ذی عقل اور متحرک _ 
بالاارادہ ے ۔ جس کام کو وہ چاہتا ہے کرتا ے جس کو چاھتاے 
نہی ںکرتا . بعض کاموں کے کرتے کا ارادہ کرتا ھے اور پھر ان کے 
کرنے ہے رک جاتا ھے اور نہیں کرتا ۔ ۱ 

ھم دیکھتے ہیں کہ اس میں بعض غواهشات طبعی ایسی 
موجود ہیں جن کے کرئے پر وہ بالطبع مائل هے ۔ پھر آس میں 
ایسی چیز بھی پاتے ہیں جو آن کاموں کے کرے ے آس کو روک 
دی ےہ جن کے کرےٴ پر وہ بالطبع مائل سے ۔ 

یه ہم تسلیم کرتے ہی ںکہ جو کام وہ کرتا ے یا کرنا چاهتا 
ے اس کے لی ےکچھ اسبٍاب ہوتے ہیں اور جن کو و ہکرنا نہیں چاهتا 
ھے اس کے لیے بھی کچھ اسباب ھوتے ھیں اور جن کاموں کے کرے 
کا وہ ارادہ کرتا ھے اور پھر آن سے باز رھتا ے اور آن کو نہیں 
کرتا آُس کے لیے بھی کچھ اسباب ھوتے ہیں جن میں سے ایک کو 
دوسرے پر ترجیح دھنے کی آس کو ضرورت پڑق ھ ؛ مگر ھر حال 
میں یه بات تسلیم کرنی پڑے گی کہ انسان میں ایسے قوىل لوق 
هوۓ ہیں جن میں قدرت کسی کام کے کریۓ کی اور کسی کام کے 
نہ کرے کی اور جس کام کا آُس نے ارادہ کیا هو اس کے ترک 
کر دینے کی موجود عے اور آسی قدرت کے سبب وہ مکلف 
ھوا عے ورنہ اس کو مکلف قرار دینا عض ے معٰی ھوتا۔ 

انسان جبکە تربیت یاقته نە تھا اس میں جو طبعی خواھشات 
تھیں وھی کسی کام کےکرے اور نہ کرے کا سیب ہوتی تھیں ۔ 
ار جب اس کو پیاس لگی اور ]ُس ۓ ایک تالاب پانی بھرا دیکھا 
ار وہ اٹھا اور تالاب ٹک گیا۔ یی وہ خواہھش طبعی اس کے اٹھنے 
اور تالاب تک جااے کا سب ھوئی یا جبکہ آگ کو ہاتھ نہ لگانا 
ایک اس طبعی تھا جو اس کی تکلیف کا باعث تھا ء اس لیے آ گکو 
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هاتھ نہیں لگاتا آس کی خواہش طبعی اس بات کا سبہب تھی کھ 
آگ کو هاتھ نە ل5اوے ۔ 

مگر جبکہ انسان میں زیادہ تمدن آیياء کیونکهہ وہ فطرق 
مدنی الطبع پیدا هوا ہے تو بہت ہے اسباب ممدن اور طریق معاشرت 
جن کو رسم و رواج یا سوسائئی کے فورس ہے تعبیر کرتے ہیں ایسے 
پیدا ہو گئے جو سبب ہوئے اس قوت کے کام میں لاتے کے جو کسی 
فعل کے کرتے کا باعث ہوقیق ہے یا اُس قوت کے کام میں لاےۓ کے 
جو کسی فعل کے کرئتے سے باز رکھتی ے ۔ 

انسان جب انسانھت میں اور زیادہ تر ق کرتا ‏ اور اُس قوت 
کو کام میں لاے کے قابل ھوتا ہے جس کو عقل کہتے ہیں اور 
جو باعث ہوتی عےہ اس بات کے س:جھنے کی کہ فلاں کام اچھا ہے 
یا برا اور جس کو اچھا سمجھتا عے آُس کو کرتا عے اور جس کو 
برا سمجھتا ےہ آُس کے کرتے سے باز رھتا ے تو خود انسان کی 
سمچھ کسی فعل کے کرنے اور کسی کے کرے سے باز رھنے کا سبب 
ہوتیق سے ء؛ جیسے کھ آَُس نوجوان ے کہا جس کو ہم نم سب 
جانتے ھیں ” .لا احب الافدین ۔انی ‌وجیت و جڑھی للذی 
نظرالسرات والارقض سپا وعا اتا سی المسش رگکمج؛اک 

آنھیں اسباب میں ہے بہت بڑا سبہب مذہب ہوتا ھے ۔ جب 
انسان کسی مذھب کا تابع هو جااے جس میں بعض الفاظ کو 
نیک بلفظ تقوی اور بعض کو بد بلفظ فجور بیان کیا گیا ے اور 
آُس کا یقین اُس کے دل میں بیٹھ جاتا ے تو جو افعال نیک آ٘س 
مذھب ۓ قرار دۓ ہیں وہ مذھب یا اس کا یقین اُس ے کرتۓے 
کے لے سبب ھوتا ے اور جو افعال بد قرار دۓ ہیں آن کے کرے 
سے باز رھنے کا باعث ھوتا ے ۔ 

قرآن بجید سے بھی ان دونوں قوتوں کا انسان میں غلوق 
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ھونا پایا جاتا ے جہاں خداۓ فرمایا ےە”'ونفسوماسواھا 
فالاممهھا فجورھاوتقواھا۔ قدافلح من ز کاھا 
وقد خاب مسن: د ھا“ یعنی انسان کے نفس کی قسم اور 
جس طرح کھ براہر کیا اُس کو پھر ڈا ی اُس میں اُس کی بدکاری 
اور آس کی پرھیز گاری ۔ ےشک فلاح پائی جس ۓے اس کو پاک 
کیا اور ے شک نقصان اٹھایا جس نے اُس کو ڈبو دیا ۔ 

تعقل اور رسم و رواج ء یعی سوسائی کا فورس اور مذھب 
باعث ھوتے ہیں انسان میں ایک اور قوت کے پیدا ہہونے کے ؛ جس 
کو کانشنس یا وجدان قلبی سے تعببر کیا جاتا ىے ۔ کانشنس کوئی 
اصلی چیز حق اور باطل یا اچھے اور برے میں تمیز کرتے کی نہیں 
ء بلکه وہ تعقل یا رسم و رواج یا مذھب کا نتیجہ ے ؛ کیونکه 
وہ لوگوں کے دلوں میں بلحاظ اختلاف اسباب ختلف اور آپس میں 
متضاد ھہویق ھہ ء جیسہ کہ آذر کا ایک بت کو پرستش کرنا 
ٹھیک آُس کا کانشنس ؛ وجدان قلبی یا نور ایمان تھا ء ویسا ھی 
ابراھیم' کا بت کو توڑنا ٹھیک آن کا کانشنس ؛ وجدان قلبی یا نور 
آمان تھا ء مگر یه کانشنس بہت بڑا سبب ہوتا ‏ اُس قوت کے 
کام میں لاۓے کا جو کسی فعل کے کرۓ کا باعث ہوتی عے یا آُس 
قوت کے کام میں لاےۓ کا جوکسی فعل کے کرےۓ سے باز رکھی 
ہے ۔ بہر حال بب کچھ ھی هو انسان میں دو قوتیں ء یعی فعل_ 
اور ترک فعل کی پائی جاتی ھیں ۔ ۱ 

جبکہ انسان متضاد خواہشیں اور متضاد قوتیں اپنے میں ہپاتاے 
تو حیران هوتا ۓے که یہ متضاد خواہشیں اور متضاد قوتیں جو 
اور حیوانوں میں نہیں ہیں یا کمتر ھیں کیوں مجھ میں ایسی قوی 
۱ پیدا کی گئی ھیں اور جب وہ تام موجودات عاام میں متضاد قوتوں. 
کا وجود پاتا ےۓ اور یه بھی دیکھتا ےکه آن کا وجود اس اعتدال 
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قوىل کے سبب ہے سے جو ان کے وجود کے لیے ضروری تھا تو وہ 
خود بخُود اہی فطرت پر غور کر کے یقین کر سکتا عہ کہ ان 
متضاد قوتوں اور خواہشوں کا اُس میں پیدا کرنا اس مقصد ہے 
سے کہ وہ ان کو اغتدال پر رکھے ۔ تمام مذاعب حقه کا بھی اس 
سے زیادہ منشاء نہیں هو سکتا اور ظاھرا انسان کو انسان بناۓ کا 
یہی منشاء معلوم ھوتا ے ۔ 

جب انساں اس درجے سے بھی آگے بڑھتاے تو آ٘س کو 
حیرت ہوتی ھہ کهھ یہ بحموعه اضداد کیوٹکر بنا اور کس ے 
بنایا ۔ اُس کا خیال صرف انی ھی ذات پر منحصر نہیں رھتا ء بلکہ 
آُس کو زیادہ وسعت ہوتی سے اور تمام عالم پر خیال دوڑا جاتا ے 
کك٭ یه کیونکر بنا او رکس ے بنایا یا آپ ھی آپ هو گیا ۔ علاۓ علم 
موجودات عالم سے پوچھتا ے تو وہ کہتے ہیں کہ هم کو نیچرل 
سائنس سے بخوبی ثابت ھوتا ہے کھ ابتداء میں صرف هیولی تھا 
جس کو ماد ہکہتے هیں اور وہ اجزاۓ صغار دیمقراطیسی پر جن کو 
اب سالات ہے تعبیر کرتے ہیں ء مشتمل تھا ۔ وہ سالبات خاص خاص 
طرح پر ایک دوسرم ہے ملے اور ان یٗ ترکیب ے تمام موجودات 
عالم ظہور میں آۓُ ء مگر آن کو یه بات معلوم نہ ہوئی که وہ 
مادەاز خودموجود تھا پا کسی موجود ۓ اس کو پیدا کیا تھا 
ازر جس خاص خاص ترکیپ ہے وہ سالات آپس میں ملے جن سے“ 
موجودات: ختلف اجناس اور انواع و اقسام کے پیدا ہو گۓئے اس 
کا کیا سبب تھا ۔ یە خاصیتیں اور قوتیں خود آنھی میں تھیں یا 
کسی موجود ے ان میں رکھی تھیں ؛ مگر وہ تو موجودات میں 
سواۓ اس کے جو موجود و محسوس ہے اور کچھ نہیں پاے ۔ 

بھی ایک مقام ےے جو فلاسفه طبیعیین اور فلاسفه ال ہین کو 
ایک دوسرے ے جدا کرتا ھے ۔ فلاسفه طبیعیین تو اسی حد تک 
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پہنچ کر رہ جاتے ہیں اور زبان حال سے کہتے هیں : 
اگر یک سر موۓ ہر تر پرم ۔ فروغ تجلىی بسوزدپرم 


اور لا ادريه اور نیچریهہ کے لقب سے مقلب ھوتے ہیں ء کیونکه 
وہ نیچر ھی کو خالق کائنات مانتے هیںء مگر فلاسفه الٰہیین بقب نکر ے 
ہیں کہ آُس کا پیدا کرے والا وھی واحد ازلی و ابدی ے جس کو 
ہم تم خدا اور عرب کے بدو اللہ اور یورپ کے لوگ کڈ اور فلاسفہ 
ال هیعن علة العلل کہتے ھیں اور مام موجودات عالم کا خالق مع 
آن تمام قوىلٰ کے جو آن میں ہیں اور مع آن کی فطرت کے جس پر 
وہ پیدا هوۓ ھیں آسی علة العلل کو یقین کرتے ہیں ۔ 

اس حد تک پہنچنے پر دو باتیں عحقق ھو جای ہیں یا تسلیم 
کرنی پڑتی ھیں ۔ اول یہ کم انسان میں دو قوتیں موجود ھیں کهھ 
ایک کسی کام کے کرتے پر آمادہ کرتی سے اور دوسری آسی کام 
کے کرے سے آُس کو روکتی تے گو اس کے اسباب کچھ ھی ھوے 
هوں ء مگر ان دونوں قوتوں کا وجود انسان میں عتق پایا جاتا 
سے ۔ دوسرے یه کم آن تام افعال کے ظہور کا سبب اخیر جو 
انسان سے مطابق اس کی فطرت کے ظاھر هوے ہیں ؛ وھی علة العلل 
عے جس نۓ آن کو پیدا کیا ے ۔ 


جب هم یہاں تک پہنچتے هیں تو ایک اور اس آآس علة العلل 
کی ذات میں ھم کو تسلیم کرنا پڑتا ے جس کو ھم اُس کی 
صفت علم سے تعبیر کرتے هیں ء کیونکہ کسی صانع ے جو کسی 
چیز کو بنایا ہو آ٘س کی نسبت یه گان نہیں ہو سکتا کہ اس 
صنعت کی حقیقت کو اور اس بات ک وکه اس ہے کیا کیا ای ظہور 
میں آویں گے نەه حانتا عو ء كکیونکكکهە اگر وہ نه جانتا ھوتو اس ے 
اس کا بنانا غیر ممکن ےے۔ مثل ایک گھڑی ساز قبل بناے اس گھڑی 
کے جانتا ھے کہ اس قدر برزے اس میں ھوں گے اور وہ پرزڑزے 
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فلاں فلاں کام دیں گے اور اس قدر عرمے تک وہ گھڑی چلے گ 
اور اس قدر عرصے کے بعد بند هو جاۓ گی ۔ پس وہ علة العلل 
جس نے انسان کو مع آُس.کے قوىٰ اور اس کی فطرت کے پیدا کیا 
ھہ بخوی جانتا ےہ کہ یہ پتلا کیا کیا کام کرے گا اور اسی 
جاننے کو ھم آُس علة انعلل کی صفت علم سے تعہیر کرتے ہیں 
اور جو کچھ اس کے علم میں ے ء ممکن نہیں که اس کے بر خلاف ٴ 
وہ پتلا کر سکے ۔ 

اس بیان ے یە سمجھنا نه چاهی ےکهھ ایسیحالت میں وہ پتلا اس 
بات پر مجبور هو جاتا ے که غواہ خواء وھی کرے یا وھی کرے گا 
جو ا٘س علة العلل کے علم میں ھے اور اُس کے برخلاف کرنا نا مکن 
ےے ء کیوٹکە یه بات کہ وہ پتلا کیا کیا کرے گا ایک جدا اس 
سے اور اس بات کا عل مکه وہ پتلا یہ یہ کرے کا ایک جدا اس ھے۔ 
ُس کے علم ہے آس پتلے کی مجبوری آُس کے افعال میں لازم نہیں 
آتی ۔ اس کی شثال اس طرح پر بجخوی سمجھ میں آ سکتی ہے کہ فرض 
کرو ایک نجومی ایسا کامل ے کہ ج و کچھ آئندہ کے احکام بتاتا عہ ء 
ُس میں سرمو فرق نہیں ھوتا ۔ اب آُس ے ایک شخص کی نسبت 
بتایا کە وہ ڈو ب کر مررے گا ۔ اس کا ڈو ب کر سنا تو ضرورے ‏ 
اس لیے کہ نجومی کا علم واقعی ےہ ؛ مگر اس سے یہ لازم نہیں آتا 
کہ آُس نجومی نے اس شخص کو ڈوبنے پر حبور کر دیا تھا ۔ 
پس جو علم ال ہی میں ے یا یوں کہو که جو تقدیر میں ہے وہ 
ھوکا تو ضرورء مگر آ٘س کے کرنے پر خدا کی طرف سے حبوری 
نہیں سے ء بلک خدا کے علم کو اس کے جاننے میں پا تقدھر کو اس 
کے هوۓ مین مجبوری ھے ۔ 

امام احمد بن بجیلی المرتضلٰ زیدی ۓ اپ یکتاب الملل و النحل 
میں لکھا ے :۔۔ ٴ 
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جو مواافصفسسم اسیا جو کا 


وقال لعبدذِ اق ابن عمر*“ بعض الناس یا ابا 
عہد ال۔رحمن ان اقواسایزنون و یشُشسر بہون اللخغمرو 
اقلا نجدبدامنه فغضب ثم قال سجان الہ العظیم 
قد ان ذاادن۔ک فغی عأمہے٭ انھم ی۔فعلو ناو لم ی۔حملھم 
علم ال علی فعلاھا حدثنی ابی عمر“” بن الخطاب ان 
گید الیک لا تستطیِعون الخروج سن علم الله وکما 
لا یحعملکم علم اہ عیلھا ۔ 


(ترجمه) عبداللہ بن عمر سے ایک شخص نے کہا اے 
ابو عبدالرحمان ! بعض قوموں کے لوگ زنا کرے ہیں اور شراب 
پیتے هیں اور چوری کرتے یں اور لوگوں کو قتل کرتے هیںن اور 
کہتے ہیں کہ یه خدا کے علم میں تھا ء ہم کو اس ہے کوئی چارہ 
نہیں ے۔ عبد اللہ بن عمر““” غصه هوۓ ء پھ رکہا سبحان اللہ ے شک 
آس نۓ علم میں تھا کہ وہ ایسے کام کریں گے ء مگر خدا کے علم 
ہے ا ن کو آن کاموں کےکرتے پر اجبور نہیں کیا ۔ مجھ سے میرے 
باپ عمرٌّ بن خطب نے ذک رکیا کہ انھوں ۓ رسول اللہ صلی القہ 
عليه وسلم کو یه کپتے سنا که علم ال ٰہی کی مثال تم میں مانند آسمان 
کے عہ جس ےم پر سایاکر رکھا عے اور مانند زمین کے ہے جس 
ے مم کو اٹھا رکھا ے۔ بس جس طرح تم آمان و زمین سے باھر 
نہیں جا سکتے اُسی طرح مم خدا کے علم ہے باہر نہیں هو سکتے اور 
جس طرح آسان و زمین تم کو گناھوں پر مائل نہیں کرتے اسی 
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۰۹ 


طرح بخدا کا علم بھی تم کو ان گناھوں پر مجبور نہیں کرتا ۔ 

ا ان تمام امور سے جو ھم ۓ بیانکئۓے چند مقدمات قام ھوے 
ھیں جن کے مطابق ان آیتوں کی تفسیر ہو سکتی ہے جن میں انسان 
خاطب یا آُس کے حالات سے اخبار ے ؛ یعی موضوع آن آیتوں 
کا انسان مہ ۔ چنانچہ اس مقام َ هھم آن مقدماتت کو بیان 
کرتے ھیں : ئ۔۔ ۱ 

(اول) تمام موجودات کو اور انسان کو مع اس کے تمام قویٰ 
کے اس ے پیدا کیا عے جس کو ہم علة ماع سے خی 

(دوم) آُس ۓے مام غلوقات کیا انسان اور کیا حیوان وغیرہ 
کو اہی مشیت سے ایک فطرت پر پیدا کیا ے جس میں تغیر و تبدل 
نہیں کرتا ۔ اُسی فطرت کے مطابق آن ہے افعال صادر ہوتے یں 
اغتیاری یا اضطراری ۔ اور دونوں کی نسبت کہا جا سکتا ےکھ : 
مشیت ال ھی سے ہوتے ھیں ۔ 

(سوم) :ھم دِیکھتے یں کھ انسان میں دو قوتین موجود هیں ؛ 
ایک کسی کام کے کرے پر آمادہکرتی ہے اور دؤسری اسی کام 4ھ 
کرۓ سے ر وکی ے۔ 

(چہارم) انسان آن ممام قویل کو جو اس میں ودیعت رکھے 
گئے ہیں اپنی فطرت کی حد تک ان کے کام میں لانے کا متارھے ۔ _. 

(پنجم) اسی اختیار کے سبب انسان مکلف ‏ ۔ 

(ششم) موجودات عالم کے حالات و افعال کا علم ماکان و 
مسای+کون بالفعل اس علة الغل لکو حاصل ے جس _ٴ آ٘س 
عالم کو بنایا یا پیدا کیا ۔ 
(ھفتم) ام حالات جو موجودات عالم پر گزرتے هیں اور تمام 
افعال جوانسان سے صادر ھوتے ہین خود وہ علةالعلل بسہیم علةالعلل 
ہونے کے تام وسائط کو درمیان سے حذف کر ےکہه سکی ے کھ 
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۰۳٠۰ 


”انا فعلت کذا و کذا“ جیسے کہ کہا ہے ”سا رسیت اذ 
رمیت ولکن اق رس“ ۱ ِ 
(ہشتم) اسی طرح انسان بھی اپنے تمام افعال کو آ٘س 
و ا و ا ا یا ا ون 
کا خالق ےے جن سے وہ افعال ظاھر ھہوےۓ۔ 
(مم) امورات شرعیه کے جا لاۓے میں ثرت فعل کو کام میں 
لانا اور سہیات شرعیه ہے بچنے میں قوت ترک فعل کو کام میں 
لانا ُس علة العلل کی سرضی کے موافق سے اور باعث درجات ۔ 
(ذھم) برخلاف اس کے یعنیٰ منہیات شرعیهہ میں قوت فعل 
کو کام میں لانا اور قوت ترک فعل کو کام میں نه لانا اُس 
علة العلل کی مرضی کے . موافق نہیں ےے اور باعث درکات ۔ 
لکھا ے کم جو قوتیں انسان می ودیعت کی گئی هیں ان کو انی 
فطرت کی حد تک کام میں لاۓ کا وه تار ےے ۔ ہارے پاس تو 


اس کا ثبوت خود انسان کے نیچر میں موجود ےء یعنی ھم 


دیکھتے ھیں کہ انسان جو کام کرنا چاہتا ھے کرتا ‏ اور جو 
ام کرنا نہیں چاھتا نہیں کرتا ء کو آن کے کرے اور 
نہ کرۓ کے کچھ اسباب بھی موجود ھوں؛ مگر ہم کوئی 
وجہ اس اس کی قرار دینے کی نہیں پاے کہ انسان آن قوىل 
سے 1 7 مو کک جک ہر وقت آس کام 
کا ارادہ اور مشیت ال ٰہی نہ ھوکه وہ ان قوتوں سے کام لے ۔ 
جو لوگ یه یا کارنے عن کے ہر کام کے کرے کے وقت ارادہ 
اور ہشیت الٰھی کا هونا درکار ھے تو ان کو اس کی دلیل ہین 
لانی چامۓے ۔ قرآن جید کی آیتوں سے جو اس پر استدلال کرتے ہیں 
وہ دو وجہ سے غلطی کرے ہیں ۔ اول تو اس وجہ سے کہ وہ 
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انسان کے پیچر کو قرآن مجید میں ڈھونڈے ہیں ء حالانکه 
انسان کے نیچر کو خود انسان میں ٹٹولنا چاھئے ۔ دوسرے یه کھ 
جن آیتوں سے وہ استدلال کرتے میں ہارے نزدیک نە وہ استدلال 
صحیح ےہ نہ آن کے معتّی جو وہ لیتے ہیں صحیح یں ۔ 

اس بات سے کوئی اثکار نہیں کر سکتا کھ ے مشیت ایزدی 
نہ کچھ ہوا ھے نہ کچھ ہو سکتا ےے ء مگر اس اس میں کە اس 
مشیت کا ظہور کیونکر ہوتا ھے اکثر لوگوں نے غلطی یک ہے ؛ 
کیو نکە وہ سمجھتے ہیں کہ جب انسان کوئی نیک کام کرنا 
چاہتا ے اس وقت خدا کا ارادہ اور اس کی مشیت ھویق ےہ کھ 
وہ اُس کام کو کرے اور جب کوئی برا کام کرنا چاھتا ہے جب 
بھی خدا کا ارادہ اور ہشیت ہویق ےکہ وہ یہ کام کرے ء لیکن 
اس طریقے پر مشیت ایزدی کا ظہور اُِس فطرت میں ھوتا ہے جس 
پر آُس ۓ انسان کو اور دیگر موجودات عالم کو پیدا کیا ے ۔ 
پتھر کو بھاری پیدا کیا ے ۔ اس کی فطرت میں ارادہ اور 
مشیت ال ہی یہ رکھی گئی ھے کہ جب پانی میں ڈالا جاۓ ڈوب 
جاۓ. اور جب پتھر پانی میں ڈوے کا کہا جاۓ گاکە مشیت ال ھی 
ے ڈوبا ے۔ آ گکو خدا ۓ اپنی مشیت و ارادے ہے ایسی فطرت 
پر پیدا کیا ے کہ جب کوئی چیز جس میں جلنے کی فطرت ےہ 
اُس سے ملے تو جل جاۓ ۔ بس جس وقت لکڑی با ایندھن آگ میں 
ڈالنے سے جل جاوے کا کہا جاوے کا کھ مشیت ایزدی یہی تھی؛ 
مگر یہ کیہپنا کہ آگ میں قوت احراق نہیں سے ؛ مگر جے کوئی 
چیز قابل احتراق اس میں ڈا ی جاتی سے ء تو خدا تعالبی اس میں 
عادة قوت احراق پیدا کر ديیتا ے اور وه جلا دبتی سے همارے 
نزدیک صحیح نہیں اور اس ہے اس فطرت کا بطلان لازم آتا ے جو 
خدا ۓ ھر ایک چیز میں پیدا کی ہے ۔ ٍ 
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رہف 


انسان کو خدا ۓ اس فطرت پر پیدا کیا ے کہ جو قوعل 
اس میں ودیعت کۓ گۓے ہیں آن کو کام میں لاۓ کا اس کو 
تار کیا ھے ۔ پس جب وہ اپنے اس اختیار سے جو خدا کے ارادے 
اور ہشیت ے اس کو دیا گیا هے کوئی کام کرے تو اس وقت, 
بھی کہا جاۓ کا کہ خدا کے ارادے اور مشیت بن اس نے وہ کام 
کیا۔ ]ُس کا مختار ھونا اس بات کے مانع نہیں ےکه خدا کے ارادے 
اور ہشیت کو اس سے منسوب نە کیا جاۓ۔ 

اب ان اصول عشرہ کے مظابق هم آن آیتوں کی تفسیر بیان 
کریں گے جن کو ابن حزم نے بیان کیا ے اور بتاویں گے که 
آن آیتوں سے انسان آن قویٰ کے کام میں لاۓ میں جو اس کو 
حسب فطرت عطا کۓےگۓ ہیں مجبور نہیں عے ء بلکہ آن کے کام میں < 
لاۓ کا اس حد تک جو از روئۓ فطرت کے مقرر ہوئی ھے بختارے 
اور اسی وجھ ہے مکلف عھے ۔ 

() مثلا خدا ۓ فرمایا کہ قرآن نصیحت عے اس شخص 
کے لیے جو تم میں سے سیدھی راہ پر چلنا چاے “ اس جملے سے 


تو انسان کا حتار ھونا ظاعر ھوتا ے۔ دوسرا حمله یه ھے کے 


تم کچھ نہیں چاھتے مگر یہ کہ چاے اللہ پروردگار عالموں کا“ 
یعنی جس فطرت پر اہی مشیت سے خدا ۓ اس کو پیدا کیا ھے 
آُس پر خدا ۓ فرمایا ے ”وماتشاؤن الاانیشا ات “ 
جیسا کہ ہم نے مقدمه دوم میں بیان کیا ےہ آس ہے سلب 
اختیار انسان جبکه وه فطرت ذی اختیار پر پیدا کیا گیا ے 
لازم نہیں آتا۔ 

(م) یا خدا کا یە فرمانا کہ ”' خدا گمراہ کرتا ہے جس کو 
چاھہتاے اور ھهدایت کرتا ہے جس کو چاہتاے “ چونکه خدا 
علة العلل ے؛ اس لیے وہ تمام افعال بندوں کو وسائط درمیانی ے 
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تی 


حذف کر کے ای طرف منسوب کر سکتا ھے ؛ جیسا کہ مقدمہ 
ھفتم میں ھم نے بیان کیا ہے ء آُس ے بریت انسان جو ایک 
فطرت ذی اختیار پر پیدا کیا گیا حے لازم نہیں آئی ۔ 

(م+) جہاں خدا ے یه ار نے سی ۶ قرآن آن لوگوں کے 
لیے جو امان لاۓ ھیں هدایت اور شفا ے اور جو ایمان نہیں لاۓ 
آن کے کانوں میں ٹھیٹیاں هیں اور قرآن آن کے لیے اندھا پن ۓے“ 
یه آیت تو بطور بیان ایک واقعه کے ے اور ابن حزم کے مذھب 
پر دلیل نہیں هو سکتی ۔ 

(م) خداۓ جو یه فرمایا ے کہ ”اگر تیرا پروردگر 
چاھتا تو ایمان لاۓ سب جو زمین پر ھیں'“ یعنی اگر چاهتا تو آن 
کو فطرت ذی اختیار پر پیدا نہ کرتا ء بلکه .اس فطرت پر پیدا 
ریا کید ۷لا بسضرت آق نا آى مم رز یلوہ ہا 
یؤمرون ““۔ ۱ 

)٥(‏ خدا ۓ جو ية فرمایا ےہ کہ ' مکن نہیں کہ کوئی 
شخص بدون اذن خدا کے ایمان لاوے “ اذن کیا ےے ؟ وه اس 
کی فطرت ذی اختیار هوۓ کی حے جس پر خدا نے اس کو پیدا 
کیا ے پا خدا کا علم ے ”'بانەیعلمانەەیونن املا“ 
یعنی وہ جانتا سے کہ وہ ابمان لاۓ کا پا نہیں جیسا کہ ہم نے 
مقدمۂ ششم میں بیان کیا ے ۔ . ۱ 

دو لفظ قرآن نجید میں آے یں ء ایک اذن کا اور ایک شساء 
کاء جیسے که ”الا باذن الله“ اور ”الا ان یشا الہ“ 
ان لفظوں ےکسی اس مستشل کا واقع ھونا مراد نہیں ھوتاء بلک 
اس, ہے اہی عظمت و جبروت اور قدرت کامله کا اظہار مقصود 
ھوتا ے اور بعض جگہ باوجود استثناء کے توثیق اس اس کی مراذ 
وق سے جو اس کے ماقبل ے ۔ 
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۲۰۳ 


ثا9 غدا نے ایک جگہ فرہایا ”سن ذا الذڈی بشنع عندہ 
ا لا باذله“ یعنی کون شخص ےکه خدا کے پا س کسی کی شفاعغت 
کرے گا۔ دوسری جگہ خدا ۓ شفاعت کی بالکل نفی کی ےہ اوزؤ 
وو و ری کو و و 
ولا بقبل مُٹھا شفاعة ولا بوخذ مٹھا عدل ولاہم ینصرون“ 
من ڈرو اس دن ہے جیکھ کوٹ نچ ھی کسی کے عام نہ آوے ٣‏ 
لور اس کے لیے کوئی شفاعت قبول نہ وگ اور نەکچھ اس کے 
بے سی وا جا ۲ اورت ای بد کی جاۓ گی ۔ پس اس 
آیت میں الا باذنه“' ے یه ماد نہیں هو سک ی کهہ خداکس یکو 
شفاعت کا اذن دے گاء بلک ان لفظوں سے توئثیق اور تائید آُس 
حکم کی حراد ہوتی ے جوکہ استثناء سے پھلے بیان ے ۔ اس کی 
زیادہ تفسیرھم وهاں یان کریں گے جہاں لفظ ” اللہ ؛“ 
کا آیا ےے ۔ 

(ہ) خدا ۓ جو یە فرمایا ے کە ”ہم آن کو چھوڑ دیں گے 
آن کی گمراھی میں بھٹکتے ہوئۓ ؛ وہ ایمان نہیں لاۓ کے ء مکر یەکھ 
خدا چاے “ گمراھی میں چھوڑ دینے کے معتی یہ ہیں کەہ جس 
فطرت پر کہ وہ پیدا هھوےۓ ہیں آسی فطرت میں رغیں کے ۔ یە 
آسی اصول پر ے جو ہم ے مقدمه دوم میں بیان کیا ے اور یه 
جو خدا ۓ فرمایا کہ وہ ابمان نہیں لاے کے ء یه بیان آُس اصول 
پر متفرع ے جو ہم ۓ مقدمہ ششم میں بمان کیا کكکە خدا کو اپتے 
علم سے معلوم تھا کہ وہ مسلإن نہیں ہے کے ۔ 

”لان یشاء ال“ کا لفظ جو اس مقام پر ے وہ خدا 
کی جانپ منسوبے۔”الاانیشاء ال“ کا لفظ تین طرح 
پر بولا جاتاے ۔ ایک اس طزح پر کہ انسان اس کو اھنے ایسے 
کام کے ساتھ شامل کرتا ے جس تک ےکررۓ کا وہ آئندہ ارادہ رکھتا 
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۵ 
ہھے۔ایے مقام پر يد لفظ تذ کرآ ےہ اور غدا ے بظور طلم 
امداد بولا جاتا ے ۔ دوسرے یەکه انسان اپنے کسی حتمی وعدے 
کے ساتھ کہ میں فلاں کام کروں گا استعال کرتا ھے ۔ آٌس ے 
ماد ہوتی سے توثیق اس وعدے کی خدا کے نام شامل کرے سے ح 
تیسرے یہ که خدا تعالٹی اپنے احکام قطعی اور اہنے وعدوں کے 
ساتھ اس کو استعال کرتا ھے ۔ اس ہے مراد یہ ہوتی ے که جو 
امس اس ہے قبل بیان ھوا ہے وەکبھی تبدیل نہیں ہوتۓے کا ؛ گو کھ 

خدا تبدبلی پر قادر هو ء مگر وہ تبدیل نہی ںکرے کا ۔ 
ر . تفسیر کشاف میں اس آیت گی تفسبر میٹ 'ولاتقولن 
لشہٗئی ای فاعل ذالک غداالاانیشاء اق “یه 
لکھا ےہ :۔ ٴ ۱ 

''وفیه وجه ثالٹوھواڈەیکون ان شاء ا 
ف معنی للمة تابید کانه قیل ولاتقولنهابداو 
نحوە:فیها الا ان یشاھاۃلانعودھم فؤملتٹھم 
سصسالج بشاءاآق": ۱ 

(ترجمة) اس میں تنٹری وج یة ےہ کہ لس مقام پر 
ان شاء اللہ کامہ تابید کا ے جس کے سعنی کبھی کے ہوتے ہیں ۔ 
گویا کہ یوں کہا گیا ے که تو اس کو کبھی نہ کہیو اور 
اسی کی مثل دوسری آیت ہے جہاں خدا ۓ فرمایا ےے بندوں کی 
زبان ے ' نہیں ممکن ےہ کہ ہم پھر جاویں اس دین میں ءمگر یه 
کہ چاے اللہ “ کیونکہ آن کا پھرنا آآن کے مذھي میں ان چیڑوں 
میں سے تھا جن کو خدا ۓ نہیں چاھا ۔ 

ان دونوں مقاموں میں صاحمبب کشاف ۓے ان یشاء اللہ کے لفظ 
کو اس کے معنی معروف میں قرار نہیں دیاء بلکہ دونوں جگہ کلمۂ 
قابید قرار دیاعے جس ہے قائم رھنا اس ام کا جو استثناء سے پیشنرےے 
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۲۰۲ 

ثابت ہوتا ےہ نہ آس سے سی ھونا ۔ اگرچہ مارے نزدیک 
پہلا کامد ان یشاء اللہ کا ٹذ کراً لہ اور بطو؛ استمداد من اللہ 
کے سے اور دوسری جگہھ بطور توثیق اس کلام کہ ے جو ما قبل 
استثنا سے اور جس کو صاحمت کشاف نے کلمه تابید سے تعبر کیا 
ہے ء مگر اتنی بات تفسیر کشاف ہے ثابت ہوتی ےکہ لفظ الا 
ان یشاءات“ ہے اسٹثنا ساد نہیں ہوتی ۔ پس جس آیت نے 
کہ ہم بحث کرتے ہیں کہ وہ ایمان نہیں لاے کے ء مگر یہ کهہ 
چاےہ اللہ ء اس ہے استثناء سراد نہیں ے ؛ بلکہ ایمان نہ لاے کی تاہید 
مرادے ؛ یعٰی کبھی ابمان نہیں لاۓ کے جیسا کہ خدا کے علم 

ہیں عے ۔ 

(ڑے) خداا ےجو يہ فرمایا سے کہ '' ہم نۓ آن کے دلوں پر 
پردے ڈال دۓ ہیں اس سے کہ وہ قرآن کو سمجھیں لور ان کے 
کانوں میں بہرا پن کر دیا ے “ یه اس اصول پر بیان فرمایا ے جو 
مقدمہ ششم میں مذکور ے ؛ بعنی باوجودیکە فطرتاً جدا ۓ ا ن کو 
ختار پیدا کیا تھا لیکن خدا کو اپنے علم سے یه بات معلوم تھی 
کہ وہ ہرگز راستی پر نہیں آئیں گے ۔ اس واسطے ان کے افعال کو 
آن لفظوں میں جو اس آیت میں ھی بیان کیا ے اور حسب مقدمۂ 
ھفتم آن افعال عباد کو بسبپي علةالعلل ہوتنے کے ای طرف 
منسوب کیا ھے ؛ نھ یہ کہ خدا ۓ آن کو ایمان نہ لاے پر مجبور 
کر دیا ے ۔ 

(م) خدا نے جو یہ فرمایا ے کہ ” اگرخدا چاھتا تو تم 
سے کو ایک گروە بنا دیتا“ یعنی جس فطرت ذی اختیار 
ہوۓ پر خدا نے تم کو پیدا کیا ے اس فطرت پر پیدا نہ کرتا ء 
بلکہ عدم اختیار کی ایسی فطرت پر پیدا کرتا جس ہر یہ صاذق 
آتا ۓ ”لایعصون اق نااہر غم ویفغعلون ما 
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پوسروت “ اور دوسرا جمله جو اس آیت کا ھے ' لیکن وہ گمراہ 
کرتا ے جس کو چاهہتا ے اور ھدایت کرتا ےہ جس کو چاھتا 
ے؛؛ اسی علم ال ہی پر مب٘ی ھے جس کا ذکر مقدمہ ششم میں ے 
اور آُس کو اہی ذات کی طرف تمام وسائط کو حذف کر کے 
منسوب کیا ےہ ء آسی اصول پر جس کا ذکر مقدمه ھفتم میں ے۔ 

(و) یە جو خدا ۓ فرمایا ے انسانوں کی زبان س ےکه ''ہمارے 
لیے یه ممکن نہیں ےکھ ہم پھر پڑیں بت پرسّی میں ؛ مگر یە کہ 
چاے پروردگار ہارا“ اس کی تفسیر بجحوالهٴ تفسب رکشاف ابھی بیان 
کر چکے ہیں ۔ اس سے ظاہر ےک جملهُٗ مستثنیل سے استثناء صراد 
نہیں ہے ء بلکھ اُس ہے قابید ماد ے ۔-- ٴ 

(١39.سم)‏ اور غداے جو یه فرمایا ےکه ”آن کے دلوں میں 
ہماری سے پھر زیادہ کیا اللہ ۓ ان ک بماری کو“ یه بیان .تو صرف 
آن کے ذی اختیار ھوۓ کی فطرت کا سے اور زیادہ هھوا رض کا 
بھی نتیجه آُسی فطرت کا ےے اور اس کو خدا ۓ بە سہب علة العلل 
ھوے کے اہی طرف منسوب کیا ھے جیسا که مقدمهٴ ھفتم میں 
مذکورےے۔ 

(ٴ) یه جو خدا ۓ فرمایا کە ”اگر خدا چاھتاتو خدا کی 
نشانیاں نازل ھوۓ کے بعد وہ آپس میں نہ لڑتےء؛ لیکن الله کرتا ے 
جو چاھہتا ے“ اول تو خدا کے اس فرماۓ سےکه اگر خدا چاھتا 
تو وہ آپس میں نه لڑے یہ لازم نہیں آنا کہ ان کا لڑنا خدا ےۓے 
چاھا تھا ۔ بلا شبه یه بات سچ ےےکه خدا جو چاھتا ۓکرتاےء 
مگر اس کے چاہنے کا ظہور آسی طرح ہوتا ے جس طرح کہ اس 
ے قانون قدرت میں مقرر کیا ے ۔ پس وہ تار تھا که جس فطرت 
ذی اختیار پر ُس ے]آن کو پیدا کیا سے جولڑے میں ؛ آن کو 
دوسری فطرت پر پیدا کرتا ۔ 
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(+م) یە جو خدا ۓ فرمایا ےکە ”خدا جس شخص کو فتۓ 
میں ڈالنے کا ارادہ کرتا ے تو تو ہرگز اس کو خدا سے نہیں 
با سکتا“ بالکل سچ ہے ۔ خدا کا ارادہ قانون فطرت مین ظاہر هوتا 
پس جس فطرت ذی اختیار ھہوتے پر خدا ےۓے جس کو پیدا 
کیاے آ سک وکوئی:تبدیل نہیں کرسکتاء مگر اس ہے یہ لازم نہیں آتا 
کہ خدا نے آن کو فتۓ میں پڑے پر جبور کر دیا تھاء کیونکە وہ 
ذی اختیار ھوے ک فطرت ہر پیدا هوۓ تھے ۔ 
.(مم) خدا کے اس فزماۓ سےکه ”'خدااے نہ چاھا کە آن 
کے دلو ں کو پاک کرے؟“ اس سے یه لازم نہیں آتا کہ خدا نے آن 
کے دلوں کو نا پا ککرنا چاھا تھا کیوٹکۂ وہ ایک فطرت ذیاختیار " 
هوۓ پر پیدا هوۓ تھے ء هاں اگر خدا چاھتا تو آن کو دوسری 
فطرت عدم اختیار پز پیدا کرتا۔ ٘ 
(مم) خدا ۓ جو یه فرمایا ےۓ کە ٴاگر خدا چاھتا تو ان. 
کو سیدے رس پر کر دیتا“ یعی ان کو فطرت غیر اختیاری ہر 
پیدا کرتاء مگر جبکە فطرت ذی اختیار پر پیدا کیا ے تو آن کو _ 
کوئی محبوری لازم نہیں آتی ۔ ١‏ 
... ۔(مم) اسی طرح خدا کے اس فرماےۓ ےکم 'اگر ھم چاھتے 
تو هر شخص کو سیدھی راہ پر چلاےء لیکن ہارا قول پورا ھوا کہ 
ھم دوز خکو جنوں اور آدمیوں سے بھریں گے سب نے“ انسان کا 
جبور هونا لازم نہیں آنء کیونکه خدا ۓےۓ اس کو ایسی فطرت ہر . 
پیدا کیا ے جو ذی اختیار ے اور ےشک اگر خدا چاھتا تو ان 
کو ایسی فطرت پر پیدا کرتا جو ذی اختیار نہ ھوتی ۔ اس صورت میں 
]سی فطرت پر چلتے جس فطرت پر پیدا کیا تھا ۔ ۔ 
(ہم) خداکایە فرمانا کە ”'خدا جس شخص کو چاہتاے گمراہ 
کرتا ے اور جس شخص کو چاھتا ے سیدے رستے پر چلاتا ے“ 
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وساثط کو حذف کر کے بندوں ہے کاموں کو باہ سبب علة العلل 
ھوے کے اہی ذات پاک یق طرف منسوب کر تا ےے ۔ 

(ے,) خدا ے جو حضرت ابراہیم' کی زبان سے یه فرمایا ے 
کہ اگر معرا رب غنے کو ھدایت نه کرتا تو بیشک می ھوتا گمراہ 
قوم ہیں سے“ اس ے يہ نتیجھ کسی طرح نہیں نکلتا کہ جو گمراہ 
رے هیں آن کو خدا نے جاعاکهھ وه گمراہ رھیں ء خصوصاً اس صورت 
می ںکہ اس نے انسان کو فطرت ذی اختیار پر پیدا کیا ے ۔ 

(ہ؛) اور خدا کا یه فرمانا که 'اگر خدا چاھتا تو وہ 
رک له کرے“ یعھی فطرت ذی اختیار پر حو آن کو پیدا کیا عےء 
اگر وہ چاھتا نو ایسی فطرت پر پیدا کرتا جس میں طاقت شرک 
کرے کی نه وق ۔ ۱ 

(و) ایک جگه خدا ۓ فرمایاے کهە ''بعض لوگ بعض 
کے دل میں دھوکا ڈ لتے ھی اگر تمرا پروردگار چاھتا تو وہ ا س کو 
کرے “'“۔ 

((,م) اور ایک جگھ فرمایا ہے کةه ”'اگر خدا چاھتا تو 
مشرکین اپنی اولاد کو قتل نە کرتے“ ۔ 

(رم) اور خدا ۓ فرسایاا که ”'اگر خدا چاھتا تو مسلط 
کر دیتا ]آن کو ے پر “۔ ۱ 

ان تینوں آبتوں ہیں لفظ شاء کا ے ؛ مگر مشیت کا ظہور 
آُس فطرت کے پھرادے میس ہوتاے جس پر کھ آُس ے انسان کو 
پیدا کیا عے ۔ پس خدا ۓ انسان میں ایسی قوت رکھی ‏ ےکہ وه 
چاے تو دوسروں کو فریب دے اور چا تو نہ دے ء نیز اس 
بات کی بھی قوت ر کھی ھے که مشرکین چاھیں تو اہی اولاد کو 
ماریں اور یھ چاھی تو نہ ماریں اور فیز انسان کو ایسی قدرت 
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بھی دی عے کہ اگر وہ چاے تو اپنے بعض بی نوع پر تسلط 
حاصل کرے اور اگر نہ چاے تو نہیں ۔ پس ان تمام افعال میں 
انسان محجبور نہیں ے؛ لیکن اگر خدا چاھتا توآن کو اور قسم کی فطرت 
پر پیدا کرتا جس سے فپریب دھی یا قتل اولاد ممکن نە هوتا یا 
ایک کا دوسرے پر تسلط کرنا لازمی ھوتا ۔ پس ان آیتوں سے يیە 
ثابت نہیں ھہو ..کتاکه کافروں ے جو کچھ کیا وه خدا کی خواعش 
تھی یا کافروں کا بچوں کو قتل کرنا یا کافروں کو ئبیوں اور 
ٹیک بتتوں پر سط 'کرنا آس ی شی تھی ن ۱ 

(+م) اور خدا ۓ جو یه فرمایا هےکه ”اللہ جس کو هھدایت 
کرئی چاہتا ے اس کا دل اسلام کے لیے کھول دیتا ے اور جس کو 
گمراہ کرنا چاھتا ے اس کے دل کو تنگ کر دیتا ا ے “ 
اگرچہ یہ سب باتیں خود فطرت انسانی سے پیدا ہوتی ھیں ء لیکن 
چونلکه خدا علة العلل ھے آس ے ان باتثوں کو جیسا کهە ہم نے 
مقدمۂ هفتم میں بیان کیا ے اہنی طرف منسوب کیا اور خدا 
کے علم میں یه بات تھی که کون شخص سسلإن هوگا اور کیا چیز 
آس کے دل میں پیدا ھوگی جس سے کہ وہ اسلام قبول کرے گا 
اور کیا چيیز پيدا ھوگیل جس سے که وه اسلام قبول نهة 
کرے ٢ار‏ 

(+م) اور غدااۓ جو یه فرمایا ے کهھ ”تو صبر کر اور 
تبرا صبر اللہ کی توفیق سے ے ؟“' اس سے یہ نتیجہ نکالنا کہ جس 
نے صیر نہیں کیا اللہ ۓ اس کو صبر نہیں دیا کسی طرح پر صحیح 
یں ۓ کیو ئل کسی بائہ پر می زکرنا وا ند کرنا غودافطرت اتا 
پر منحصر ے اور آسی فطرت کے کام میں لاے کا اس میں۔. 
اشارہ ے ۔ ۱ 

(مم) خدا کا یه فرمانا کە '' جھگڑا س ت کرو“ یه اشارہ سی 
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فطرت کی طرف ےے جو خدا ۓآن میں پیدا کی ے جس سے کہ وہ 
اپنے افعال میں خود تار ہیں اور یه بات سچ ے کہ اگر خدا 
چاھتا تو ایسی فطرت پر لوگوں کو پیدا کرتا کە وہ آپس میں 
اختلاف نہ کرۓ۔ 

(م) خدای نسبت بندوں کا یه کہناکه تو جس کو چاھتا ے 
ملک اور عزت دیيتا عے اور جس کو چاھتا ے ذلت ء اسی وجھ 
سے ہے کهة س کو علة العلل تسلیم کیا ۓ؛ جیسا کھ ہم ے 
مقدمةۂ ھشتم میں ییان کیا ۔ اس سے بندوں کا سلب اختیار 
یا مجبور ھونا نہیں پایا جاتا ۔ 

. (ہم) خدا کا انی طرف منسوب کرنا کہ ہم ے کمزوروں 
پر زبردستوں کو غليه دیا ےے ء اسی علة العلل ہھوے کی وجه سے 
ے جس کا ذکر ہم ۓ مقدمۂ ہفتم میں کیا ے ؛ ورنہ ھر کوئی 
جانتا ھے کھ غالب اور مغلوب ھوۓےۓ کے لیے ظاھری اسباب 
ھوے ہیں جن کے سبب ایک غالب اور ایک مغلوبٰ ھوتا ےے 

(ےم) خدا کا یه کہنا کد ”ہم ۓ تمرود کو پادشاھت 
دی '' اسی قسم کا ے جس کا ذکر ہم نے مقدمۂ ہفتم میں 
کیا ہے ۔ 

(۸م) غزوۂ تبوک میں جو لوگ جہاد میں نہیں گئے آن کی 
تسبت یہ کہنے سے کە ” خدا ۓ نا پسند کیا ان کا جانا “ یه لازم 
نہیں آتا کە خدا ۓ جو قدرت آن کو جہاد میں جائۓے کی فطرتاً 
عنایت کی تھی آن سے سلپ کر لی تھی اور باوجود سلم کرۓے 
کہ آن سے ناراض هھوا تھا ۔ 

(وم) خدا کا کافروں کی نسبت یہ کہناکہ ”' ہم ۓ دنیا میں 
آن کو عذاب دینے کا ارادہ کیا ےہ“ یھ اسی بناء پر ہے که خدا 
کو معلوم ے کہ وہ لوگ کیا کریں گے اور آن کے لیے کیا 
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ہوا جیسا که ھم ے مقدمۂ ےہ شم میں بیان کیا ے ۔ اس کہنے 
سے آن کا جبور ھونا لازم نہیں آتا ۔ 

(.م) کافروں کا یه کپنا که اگر خدا چاھتا تو ھم فرشتو 
کی پرستش نہ کرے ء اسی قسم کی بات ےے جیسا کم انسان اپنے 
افعال کو خدا کی طرف منسوب کر دیتے ہیں ء جس کا ذکر 
مقدمۂ ہفتم میں ہم نے کیا عے ء پس ان کے کہنے سے یہ لازم 
نہیں آتا کہ خدا ۓے آن کو فرشتوں کی عبادت کرے پر جبور 
کیا تھا ۔ 

(وم) اور یه بات کهە ان مین سے بعض کو خدااۓ عھدایت 
دی اور بعض پر گمراھی ثابت هوئی اور خدا نہیں ھدایت کرتا 
ا سن کو جےگمراہ کرتا ے ء یه سب بندوں کے افعال ہیں × جو 
خدا ہسبب علة العلل ہوےۓ کے اہی طرف منسوب کرتا ےہ 
اور گویا اپنے علم مستقبل سے کہتا ے کہ جو گمراہ ھوۓے ہیں 
وہ ھدایت نہیں پاویں گے ۔ اس قسم کے طرز کلام سے انسان کے 
آُس نیچر کا بطلان لازم نہیں آتا جس پر وہ خود بتار پیدا کیا گیا 
ہے ۔ 

[ہم) مٹ رکین کا یة کہنا کہ اگر غدا چاعنا تو ھم شوگ 
نەکرے ء اس سے ہرگز یہ لازم نہیں آتا کہ خدا ۓے ان کوشرک 

کر۔ٴ پر مور کیا تھا ء بلکه خدا ۓ ان کے ا سکہنے کو آن ک 
ے علمی کی طرف منسوب کیا ے ؛ ؛ٴ کیونکە وہ غلط خیال رکھتے 
تھے :کہ خدا ے]ن کو شرک کرتے پر جبور کیا ھے ۔ 

(مم) خدا ۓے جو یہ فرمایا ے کہ اگر الہ چاھتا تو الو 
ض تک ول تھرنۓ ا اس سے يد نتیجہ نکالنا کہ ایمان اور شر 
عدابت اور گمراھی جو کچھ دنا مین حے ء اللہ ۓ ان سب کے 
ہو کا ارادہ کیا ہےء صحیح نہیں ہے ؛ بلکہ خدا. کے یہ کہنے کا 
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کە اگر اللہ چاھتاتو وہ شرک نہ کرتے یہ مطلب سے کہ اگر 
خدا چاھتا تو آن کو فطرت ذی اختیار پر نه پیدا کرتا ء بلکە آن 
کو دوسری فطرت پر پیدا کرتا جس سے شرک نه کرے پر وہ 
مجبور ھوے ۔ ۱ 

(مم) لوگوں کے اس کہنے ہے کە کیا ہم کھانا کھلائیں 
آن کو جن کو اگر خدا چاھتا تو کھانا کھلاتا ء یه لازم نہیں آتا 
کہ خدا ۓ ارادہ کیا کہ بھ وکوں کو کھانا نه:دے ؛ کیونکە 
بُھوکا هونا یا پیٹ بھرا هونا اس قوت اکتساب پر یا آن 
واقعات فطری پر منحصر سے جو انسائی زندگی میں پیش آ۔” ھیں۔ 

(یٴم) اور خدا کا یه فرمانا کہ ”اگر ہم چاہتے تو 


ھرایک شخص کو ھم هدایت دیتے““ اس ہے یه لازم نہیں آتا که ۔ 


جن لوگوں نے ھدایت نہیں پائی ء خدا ۓ ارادہ کیا که وہ ھدایت 
نە ہائیں اور ے شک خدا میں ایسی قدرت تھی کہ اگر وه چاھتا 
'تو آن کو دوسری فطرت پر پیدا کرتا اور وہ اپنے حالات و افعال 


میں مجبور ھوے ۔ 


(وم) غدااۓے مر یہ فزماو سے سد ۶ کن نہیں ے خک* 


کوئی شخص امان لاوے ء مگرالقہ کی اجازت ے)؛ اس ے یہ نتیجہ 
نکالنا کە هر شخص کا ایمان اضطراری عے اختیاری نہیں ؛ محض 
غلط ہے ء بلکہ اس کے وہ معنی ہیں جو ہم نے ہانھویں آیتٰ کی 
تفسیر میں لکھے ھیں ۔ 

(ےم) اورٴیە بات کە ”خدا جس کو چاھتا ے وہ هھدایت 
پاتا ے اور جس کو گمراہ کرتا عے پر اس کے لیے کوئی راہ 
بتاۓ والا نہیں “ یہ آسی بناء پر خدا ۓے فرمایا عے جس کے مطابق 
وہ بسہے علة العلل ٭وۓتے کے بندوں کے افعا ل کو اپنی طرف منسوب 
کرتا ے جیسا کہ ہم ۓ مقدمہ ھفتم میں بیان کیا ھے ۔ 
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(ہ٣)‏ یہی تفسیر اُس آیت کی بھی ے جہاں خدا ے ہے 
پیغمبر ے قرمایا کہ ” خدا جس کو چاہتا ہے 'عدایت کرتا ہے ' ت 
(وم) اور یہ بات کە فتح مندی نہیں ے ء مگر خدا کی طرف 
ے ء اس ے پایا جاتا ےکہ فتح مندوں کی فتح مندی اور کامیای 
آن اسباب فطری پر موقوف ے جو خدا ے اس عالم اسباب میں 
پیداا کۓے ہیں ۔ 
زم ,م) خدا کا یه فرمانا کہ ” خدا ے آن ک ھاتھوں 
کو نم ے اور تمھارے ھاتھوں کو آن سے باز رکھا“ اس سے 
بھی یىی معلوم ھوتا ے کہ خُدا نے جو فطری اسباب غالب ھوے 
مغلوب هھوے ؛ شکست پائتے اور کاممابی حاصل کرے کے دنیا 
میں پیدا کئۓے هیں انھی پر یه مام واقعات و حالات موقوف میں - 
ابن حزم ۓ ان آیتو ںںکو چھوڑ دیا ے جن میں افعال انسافی 
خود انسانق کی طرف منسوب کئۓے ھیں؛ جیسےکه ‏ ”'ماظلمھم 
ا ولکن انفسھم بہظلمون ؛“ اور ایک جگہ فرمایا ےہ 
ل' افمہن‌شا شاءفلیومنومن شاءفلیکفر “'اورمثل اس 
کے بہت سی آیتیں ھیں جن سے معلوم عوتا ے که انسان خود اہنے 
افعال کا سےتکیم ے ۔ پں جب ان دونوں قسم کی آیتوں پر 
غورکیا جاوے تو یہی نتیجه نکلتا ے کە خدا ۓ اپنی حکمت کامله 
ے انسان کو ایک حد تک ذی اختیار پیدا کیا عے اور آسی 
حد اختیار میں جو افعال وہ کرتا ھے آٌس یکا وہ ذمه دار اور جواب دہ 
ےء خدا آُس کو بندے کی طرف منسوب کرے یا علة العلل 
هھوے کے سبپ اہی طرف منسوب کرے ۔ 
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ھشھ مہ ٦‏ 
لا وثوق بہا وعد× اٹہ 
(تہذڈیپ الاخلاق جلد دوم تمبر ے (دور سوم) بابت یکم ربیع الثای 
۳مھ) ٴ 


لاوئوق بماوھد ات (نعوذباقمٹھا) یعئی غدا 
کے وعدوں کا کچھ اعتبار نہیں ےہ ۔ ایک نشاعر تے کہا ےہ : 
خدا کو کام تو سونبے ہیں میں ے سب لیکن 
رے سے خوف مجھے اس کیک ے نیازی کا 
میاں ! مم کیا کہتے هو ء اگر خدا ھی کے وعدوں پر اعباد 
نہ ھوکا تو پھ رکس کے وعدوں پر اعتاد ہوکا ۔ 
تم تو بمجھ کو نیچری معلوم ہوتے ہو جو یہ کہتے ہیں 
که خدا ۓ جو قانون قدرت بنایا ےے اس کے برخلاف نہیں کرتام 
میاں تم سمجھتے بھی هو :کە اگز خدا اپنے وعدوں کے برغخلات 
کرے تو خداپر کذب لازم آتا ےے ء پھر خدا نعوذ بات جھوٹا 
وعدہ کرتا ے ؟ ۱ ۱ 
ہاں ء جی هاں ء خدا کے اوپر اگر جھوٹا وعد ہکرنالازم آتاے 
تو آیا کرے ء مگر میں تو نیچریوں کے عقیدے کو نہیں ماننے کا ۔ 
میاں ! اللہ ۓے وعدہ کیا ھے کہ منافق مرد اور منافق عورتیں اور 
کافر ہمیشہ جہنہ, کی آگ میں رہیں گے اور وھی آن کے لیے کا ے؛ 
لعنت کی ہے آن پر اللہ ۓ اور ان کے لیے ھے اٹل عذاب ۔ 
اور ایک جگة خدا ۓ کہا ےہ :۔ 
وعداشالمومنین والمومنات جنات تجر یمن 


۲۲۲/۱۵ 
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تحٹتھها الانهار خغخالدین فیپیاوسساکن طمیبةف 
جناتعدنورضوانمن اش اکبر ذالک ھوالفغوز 
العظیم ۔ 

”(ترجمه)“' وعدہ کیا ھے اللہ ے مسلان مذوں اوز سسلان 
عورتوں سے بہشت کاء بھی ہیں اس میں نہریں ء ھمیشہ رہیں کے 
آس میں اور اچھے مکانوں کا ھمیشہ کے بہشت ٠‏ میں اور اللہ کی 
خوشنودی بڑی ےہ اور یہ بڑی کامیابی ہے “'“ پھر کیا یہ وعدہ 
جھوٹا ے اور اعتبار کے لائق نہیں ہ ؟ 

کون کہتا ے کہ جھوٹا ے ؛ مگر تم کو یہ بھی معلوم 
ے که خدا قادر مطلق ے جو چاھتا ے سو کرتا سے ۔ کیا قرآن 
میں یه نہیں ے کە”ایفعلمایشاءویحکممایرید“ 
پھر اگر خدا ۓ اپنے قادر مطلق ہوئنے کے سبب ے منافتوں اور 
کافرون کو تو بہشت میں بھیج دیا اور مسلانوں کو دوزخ میں 
تو پھر تم آ٘س کا کیا کر لو گے ؟ اگر تم یہ کہو کہ خدا کو 
اپنا وعدہ پورا کرنا ضرور عے تو اس ہے خداکی مجبوری لازم آتی 
سے اور وہ فاعل تار نہیں رھتا اور وہ تو.ایسا ھی هو جانا ھے جس 
کو کچھ اختیار نہ ہو ۔ بت میں اور ایسے خدا میں کیا فرق ےے ؟ 
ھم تو ایسے خدا کو نہیں مانتے جس کو کچھ اختیار نہ هو ۔ 
ٹیچری بھی تو یہی کہتے ھیں کہ خداے جو قانون قدرت بنایا ے 
اس کے برخلاف نہیں کرتا تو ہم آن پر بی اعتراض کرے 
هیں کہ اگز خدا قانون قدرت کے برخلاف نہیں کرتا یا جو مقدرات 
ُس ۓ مقرر کر دۓ ھیں آن کے برخلاف نہیں کر سکتا تو ہم آن 
کے عفقیدے کو اسی لے نہیں مانتےکهە خدا بعوض قادر مطلق هوےٴ 
کے کاٹ کا پتلا رہ جاتا ےہ جس کو کچھ اختیار نہیں ہے ۔ پ٭ر 
اگر خدا اپنے وعدوں کے برخلاف نه کرتاھو اور نہ کر سکنا هو 
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تب بھی وہ ایک کاٹ کا پتلا رہ جاتا ے تو جب ھم اُس کو 
نہیں مانتے تو اس کو کیوں مانیں کے ۔ 

میاں! تم ذرا سمجھ کر بات کہو کہ اگر کوئی بڑا بادشاہء 
سے انعام کا وعدہ کرے جس میں اُس پر کسی 
کا زور زبر نہ هو یا ابی رغیت کے لیے کوئی قانون بناۓ اور اُس 
قانو ن کو نە توڑے تو آُس وعدے کے پوراکرنے سے اور قانون کے 
نە توڑۓ ہے اس کا قادر مطاق ھونا کیونکر جاتا رھتاے ؟ 

اجی! نہ جاتے رھنے کے کیا سر پز سینگ ہوتے ہیں! جت 
وہ اپنے وعدے ]کے خلاف نہ کر سکا اور نہ کیا اور جو قانون آس 
ے بناھا تھا آُس کو نە توڑا اور نہ توڑ سکا تو ے اختیار یا 
یا نہیں ء پھر وہ قادر مطلق کہاں رھا ! 

میاں ذرا غور تو کرو کہ خدا تعالبی نے تام مقدرات مقرر 
کۓ تھے اور وہ مقذرات کسی طرح نہیں ٹلتے ء جو ہونی ےہ وه ھوتی 
سے اور جو ان ھونی سے وه نہیں ہوتی ء پیر اس سے کیا خدا کے 
قادر مطلق هوۓ میں کچھ فرق آتا عے ؟ 

هاں هاں فرق آتا ھے ۔ وہ قادر مطلق نہیں رھتا ۔ ایسے 
ے اختیار خدا سے نہ کوئی محبت رکھ سکتا ےے نە آس کی عبادت 
کرسکتا ےہ ۔ ایسے خدا سے تو بت بہتر ہیں کە اگر ہم آن کو 
اٹھاک رکسی کے سر پر ماریں تو اس کا سر پھٹ جاۓ گا ء مگر جس . 
خدا کا تم ذکر کرتے هو آُس ہے تو یہ بھی نہیں هو سکتا ۔---- 

میاں! مم یه تو سمجھو کہ هر ایک کی موت کا وقت مقرر 
ےھ ء نہ اس وقت ہے پہلے آئی عے نەآ٘س ے پیچھے ۔ خدا ے خود 
فرما دیاے ”اذا جاء اجلهم لایستقدمون ساعة 
ولایستاخرون “ پھر وقت معین پر موت آئے سے کیا خدا کا 
قادر مطلق ھونا باق نہیں رھتا ؟ 
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ہاں اگر ہم خدا ہے دعا کریں کہ فلاں شخص کی مہوت کا 
جو وقت معین ےہ وہ ٹل جاۓے یا ُس وقت سے پہلے ُس کو موت 
آ جاۓ اور خدا آُس کی موت کو نہ ٹلا دے یا ُس کو وقت ے 
پھلے نہ بلا لے تو وہ قادر مطلق نہیں رھتا ۔ خدا تو بڑی چنز ھے اس 
کے بندے جو کامل ھیں اور ولی اللہ هیں وہ بھی تو ایسا کر سکتے 
ہیںء پھر اگر خدا ایسا نہیں کر سکتا تو قادر مطلق کا ھے کا ھےہ ۔ 
تتے سنا نہیں کہ حضرت موسلی' ۓ ابی عمر میں ہے دس برس 
حضرت یوسف کو دے دے تھے اور جو وقت حضرت یوسف کے 
مرنے کا تھا ؟ُس ہے دس برس زیادہ وہ زندہ رے ۔ غدا ۓ اپنے 
قادر مطلق ہوۓ سے حضرت یوسف” کو آن کی موت کے وقت سے 
دس برس زیادہ زندہ رکھا ۔ حضرت موسئبی" کی موت کا جو وقت 
مقرر تھا ُس ہے دس برس پہلے ملک الموت تشریف لاۓ ۔ انھوں 
ے کہا ء ہیں ! تو ابھی کیوں آیا ء میری عمر میں ابھی دس 
برس باق ہیں اور دس برس جو حضرت یوسف' کو دۓ تھے اس 
ہے ناٹ گۓ اور ملک الموت کو ایسا گھونسا مارا اور وه روتا 
وا خدا کے پاس گیا ۔ خدا ے بسبب اپنے قادر مطلقی ہوۓ کے 
کہا کہ غیر دس برس موسلٰی کو اور زنده رھنے دو اور یوسمف 
کو بھی دس برس اور زندہ رھنے دینا ۔ یہ معنی هیں قادر مطلق 
ھوے کے اور ھم تو ایسے ھی خدا کو مانتے ھیں اور جس کو 
تح خدا کہتے هو اس کو تو ہم کاٹ کا پتلا جانتے ہیں ۔ _ 

میاں ! ! اب تمھارے سمجھاۓ کی کچھ امید نہیں رھی ء 
تم کسی کے سمجھاۓ سے نہیں سمجھنے کے ۔ خدا تم کو ھدایت 
کرے ۔ 
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ررح اور اس کا وجوت علیحدہ 
(تہذیي الاخلاق جلد اول نمبر م (دور سوم) یکم ذی قعدہ 
رممھصنحلهاہ+ءے) 


السلام علیکم ! آ پ کو دیکھکر تو مبری روح خوش ھوگئی ۔ 
روخ ! کیا اب تک آپ روح ھی کے پھندے میں پهھے هوۓے 
ھیں ؟ وہ زمانە توٴ گیا جب روح کا جال پھیلا ھوا تھا ۔ جہالت 
کے زماۓ میں جب نہ انسان کے دماغ کو نہ علوم و فنون کو ترق 
ہوئی تھی ء روح ھی روح تھی ؛ پہاڑ میں ء درخت میں ء سمندر 
میں ء آسان میں ء زسین میں ء چاند سورج ستاروں میں ء گنگا مائی ء 
جمنا مائی ء سب میں روح مانی جاتی تھی ء جے انسان میں بھی 
روح مانتے تھے ۔ وہ جہالت کا زمانه گیا اب کیسی روح ء البته 
پیروں کے ملفوظات میں ان کے مریدوں کا لکھا ھوا پاؤکگے که 
حضرت کے پاس سمندر کی روح آتی ےہ ء جس مکان میں رھتے میں 
آس کی روح بھی آئی ے ء مردوں کی روحین آتی هیںء حضرت بڑے 
پیر کی روح آتی ھے ؛ آج آپ کی زبان سے بھی روح کا لفظ سن کر 
جھکو نہایت تعجب ھوا۔ 

حضرت ! پھر میں کیا کہتا ؟ یہ کہتےکہ دل خوش هوا۔ 
میں بھی مادی ء حم بھی مادی ٤‏ دل بھی مادی ؛ مادہ مادہ سے 
مل کر خوش ھواء روح کا ڈھکوسلا کیسا ؟ 

حضرت ! کیا دنیا میں کوئی غیر مادی چیز نہیں ےہ ؟ نہیں 


۲۲۲۰۹ 
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۰‌۳؟ 


تعجپ ! میں تو بہت سی غیر مادی چیزیں دنیا میں دیکھتا ھوں ۔ 
غوب ! تو آپ بڑے زوشن ضُمیر ھیں۔۔میاں :جم تک مادے 
ے مادہ نہیں ملتاء یعنی ایک مادہ دوسرے مادے کو نہیں چھوتا ۰ 
یا نہیں ٹکراتاکوئی حرکت پہدا نہیں ھوسکتی ازر نہ کوئی جوش 
ابھرتا ے۔۔-_دیکھو ی٭ مرا ھاتھ ے ء جب تک تھارا ھاتھ اس 
_. ہے نہ ٹکراوے یھ ہٹ نہیں سکتا ۔ یه کاغذ میرے ہاتھ میں عے ء 
جب تک هوا ا سکو نہ لگے ھل نہیں سکتا۔ 
بھلا حضرت! مقناطیس لوے ہے تو الگ وھتا ے ء پھر اگر اس 
میں روح نہیں تو لو ےکو کیونکر کھینچ لیتا ے ؟ ٠‏ 
میا کبھیی تم نے الیکٹرسٹی کا تعاشا دیکھا ہے ؟'دھات کے تار 
پا ٹکڑے میں ےہ بجلی ن۰ی ہے اور ایتھر میں هو کر دوسری 
چیز میں چلی جاتی ہے اور ا س کو ھلا دی ھے ۔اسی طرح مقناطیس_ 
میں ہے اسی قسم کی ایک چیز ثکلّی ےے اور ایتھر کے ذریعے ے 
لوے تک پہنچتی ے اور لوے کو کھینچ لی ہے اور چونکه. 
کوئ مادہ کسی دوسرے مادے کے چھوۓ بغیر حرکت نہییکرتاء 
ا پس مقناطیس کی قوت بھی ایتھز میں سے ھوکر لوے کو چھوی ے 
او ھی ای و ا ام وت اس 
: میں روح ے ۔ 
اب تم دیکھوکه اگر ہم مقٹاطیس اوز رف اپتی 
چیز آڑ کر دٍیں جس میں ے .پار هو کر ایتھر مقناطیس کی قو تکو_ 
لوے تک نہ پہنچا سکے یا مقناطیس کو لوے ے دور رکھیں تو 
مقناطیس لو کو نہی ںکھینچتا ۔ کہوں نہیں دھیاچ سکتا ؟ اس لے 
که مادے ے کسی ذریعے ے مادے کو چھوا ہیں ۔ 
اچھا حضرت ! میں ۓ غلط کہا کە آپ کو دیکھکر میری 
رح خوش ھوئی ء اب میں ی ەکہتا هوں کە میرا دل خوش ھوا۔ ٴ 
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میں بھی مادی ھوں میرا دل بھی مادی سے ء آپ بھی مادی هیںء 
مگر نہ آپ نے جھکو چھوا تھا نه میں ۓے آپ کو ء پھر میرادل 
کیوں خوش ھوا ؟ 

میاں یہ سب ے علمی اور نا سمجھی کے خیالات هیں ۔ انسان 
میں بھی وھی چیز ےہ جو مقناطیس میں ےہ اور جس طرح مقناطیس سے 
وہ قوت آنکھوں سے ایتھر کے ذریعے سے ۔وحعے تک پہنچتی ےےاسی طرح 
وہ قوت ایتھر کے ذریعے سے حبوب چی کو جا کر چھوتی سے اور دل 
میں حرکت پیدا ہوتی ہے ج سکوتم وشی سے تعبی رکرتے هو ۔ اگر 
وھ -خص جس کو تم دیکھ کر خوش 'ھوۓ تمھارے گلے لگ 
جاوے تو تم کو بہت زیادہ خوشی ھوگ ۔ اگر کوئی ایسی ہسی : 
مھارے سامنے آوے جس ہے تم کو زیادہ رغبت هو تو زیادہ دل 
خوش ھوکاء اگر وھی تمھارے گلے لگ جاوے تو قوت مقناطیسی 
بہت زیادہ حرکت میں آوے ۔ 

حضرت ! تو آپ کا يهە مطلب ے کہ دنیاً میں بجز مادی 
چیزوں کےکوئی غیر مادی چیز نہیں تھے ؟ ہاں ھی مطلب ےہ ۔ 

حضرت یه تو صحیح نہیں ہے۔۔۔آپ مادہ کس کو کہتے 
میں ؟ جس میں طولء عرض اور عمق اور ثقل هو اس کو ھم مادہ 
کہتہ ھی ؛ غواء و آنکھ ہے دکھال دے یا نہ دکیائی دے۔ے 
هوا کو سب مادہ مانتے ہیں پھ رکیا وہ دکھائی دیتی ے؟۔۔اگر 
روشنی کے شعلے میں اور ھم میں ایتھر کا مادہ نە هو تو روشی بھی 
هم تک نە پہنچے ۔ غرضیکھہ جب تک غود مادے یا کسی ذریعے سے 
دوسرے مادے تک نہ پہنچے ت وکوئی جدید حالت مادے میں نہیں 
پیدا هو سکی ۔ ٰ 

جناب یه تو سب سچ ےء مگر غیر مادی چیڑیں بھی دنیا میں 


موجود ہیں ۔ پرچھائیں دنیا میں موجود ہیں اور وہ مادہ نہیں ء 
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۳۲ ۃ. 


کیونکہ اس میں عرض اور طول ہے ء عمق اور ثقل نہیں ء غرضیکهھ 


جو تعریف آپ ۓ مادے کی کی تھی آس ہے خارج ھے ۔ 

اس کو جاے دو ء علم اور خیال کیا چیز ےہ ؛ عض ایک 
انکشاف عے جس کا نہ عرض ے نه طول لغ عمق اور ٹه اس می 
ثتل اورکچھ شک نہی ںکه دنیا میں موجود ے اور ھم جانتے هیں 
کہ فلاں شخص کو فلاں چیز کا علم ھے - عشق کیا چیز ہے ؟ 
معشوق سامنے هو یا اوجھل میں ء ایک شہر میں هو یا پر شہر میں 
بلکہ زندہ بھی نہ هو مگر عشق موجودے اور ھم جانتے هیں‌کھ 
فلاں شخص کو فلاں شخص سے عءشق ےے جس کے لیے نہ طول 
کہہ سکنے ہیں نہ عرض ء نە عمق نە ثقل ۔ پس کیونکر کہا 
جا سکتاے کھ جو چیزیں مادی نہیں وہ دنیا میں موجود نہیں 
اور جب غیر مادی چیزوں کا دنیا میں موجود هونا تسلیم کیا 
جاوے ت وکیا وجە ے کہ رو حکو بھی جسے ھم غیر مادی کہتے 
ھیں دنیا میں موجود ھونا نە مانا جاوے:۔ 

میاں جن چیزوں کا بم ۓ بیان کیا وہ تو مادے کے خواصوں 
میں ے بعض خاصه ہیں جو اس کے ساتھ موجود ھیں اور غیر مادی 
چیزیں موجود ف العالم نہیں هی ۔ 

حضرت اول تو آپ کو اب ت کرنا چاھۓ کە علم اور خیال 
اور عشق اور مثل اس کے بہت سی چیزیں جو انسان اور حیوان میں 
پائی جاتی ہیں وہ خواص مادہ سے ھیں اور اگرِ غخواص مادہ سے 
هیں تو وہ کیوں نہیں اسی طرحٌ ہر مادے کے ساتھ پائی جاتیں 
جیسے کہ عرض و طول وعمق اور ثقل ؟ 

حضرت اول آپ اس بات کو ثابت نە کر سکیں گے اور اگر 
آپ یە کہیں کہ جو مادہ انسان اور حیوان میں ہے اس مادے کے 
غواص میں ے یہ سپ چیزیں ھیں تو ھم یه کہین گے کہ یه تو 
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صوف نام ک تبدیلی اور لفظی بجٹ ے؛ ج کو ہم رو حکہۓ میں 

یکو پ غلطی سے خواص مادہ انسانی کہتے تے ھیں ۔ رعی یه بات 
ى منفردا عن الماده بھی اس کا وجود دليا می ےے یا نہیں ہم 
کہتے هیں کهھ اس کا ھونا اُس کے نہ عوے سے زیادہ تر قرین عقل 
ےےء نت یونکه اول تو مادہ کسی ایسی سی کو پیدا ہس کرسکتا جو 
شر دی هو اور جنکھ خواص مادم میں ے اس کا ھو ا ثابت نہی 
ھوسکت تو ذرور وه ایک چیز علیحدہ ے جو مادے ۔ی مل گی 


عہ اوراسی مبب ہے اس کی ژباد حظقت کا بجز اس کے کهھ 
قمل الروح سن اس ری اور تجے نت مہیںی ھوسکتا ُ 
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(ہذیب الاخلاق جلد اول تمبر م (دور سوم) یکم ذی قعدہ ,٣۱ھ‏ 
: صفحه ہ ۔ ۹) 


۱ اس مقام پر نقل ہے مراد وہ امور ہیں جو قرآن حید اور 
قول رسول صلعم سے جس کی ہورے طور پر صحت هو گئی هو ہاۓ 
جاے ھوں اور عقل ہے وہ امور براد ھیں جو مباحث عتلی یا 
تحقیقات علوم طبیعیات سے پاۓ گے ھوں ۔ 

مرا تو یه عقیدہ ہے کہ ورڈ آف گاڈ ء یعنی کلام ال ٰہی اور 
ورک آف کگاڈء یعنی خدا کے کام میں کبھی خالفت نہیں ہو سکتی ۔ 
یہی اعتقاد مارا حدیث نبوی کی تسبت کے ء بشرطیکه وہ روایتاً اور 
درایتاً ابت ہوئی هو ۔ 

مگر اس مقام پر ھم کو اس امس پر زیادہ بحث مقصود نہیں 
ےء بلک صرف یه بات دکھانی ے که اور عالموں کا اس میں کیا 
قول ھ ء چنانچہ اس اس کی نسبت ابن تیمیه اور ابن رشد کے اقوال اور 
شریف م‌تضئی علم الہدیٰ کا قول جو بہت بڑے عالم شیع مذھب ؛ 
کے ہیں ؛ نقل کرتے ہیں اور ا ن کو سمجھنا اور ان پر غور کرنا 
اور کوئی راۓ قرار دینا پڑھے والوں پر چھوڑۓے ھیںء مگر اتنا . 
بتا دیتے هی ںکه ابن تیميه کی راۓ کا یه نتیجە ےکهە نقل کوعقل پر 
مقدم کیا جاوے ءکیونکه وہ دلیل عقلی کا نقل کے خلاف هھونا عال 
سمجھتا ہے ۔ ابن رشد کا یہ خیال ھےکه اگر نقل پر بخوبی غور کیا 
جاوے کا اور اس کے ماسبق اور مالحق پر خیال کیا جاوے کا تو خود 


رای 
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۲۰۲۳۰؟ٔ؟ 


نقل ہے ظاہر ہوگا کہ وہ مؤل ےہ اور اس کے بعد عقل اور نقتل 
میں غالفت نہیں رے گی ۔ شریف مرتضبی کی به راۓ سے کە عقل 
کو مقدم رکھنا چاھۓے اور اگر نقل کسی طرح اس کے مطابق 
نہ هو تو اس کو چھوڑ دینا اور سکوت کرنا چاھۓ ۔ 

چنانچە یہ هیں اقوال آن تین عالموں کے ۔ 

قول ابن تیمیه 

لو قالقائل اذاقامالدلیل العتلىالتطی 
علٔی مناقضة ھذا (السعی) 4لا بد سن تقندیم احد ھما۔ ٴ 
فلو قدم ھذاالسعی قدح ف اصله و انتقتدم 
العقل لزم تکذیب الرسول فیما علم بالاضظرار 
انه جاعبەوھذا هھوالکفر الصریح فلا بدالھمرِ 
من جواب عن ھذاوالجواب عنه انة بمتدع ان ٴ 
یقومعقل قطمی یناقص ھذافتبین ان کےا فلم 
علیه دلیل بت سی یمتنم ان ینعار ضه قطعی 
عقل (کتابالعقل والنقل لابن تیمیيه صفحہ و۹١‏ 
۔سِخه قلمی)۔ ۱ 

(ترجمه) ”پس اگر کوئی کہے کہ جیب یقینی دلیل عقلی 
سمعی دلیل کے خلاف هو تو دونوں میں سۓ ایک کو مقدم کرنا 
ناگزیر ہوکا۔ پس اگر سمعی دلیل مقدم کی جاوے تو اصل کے 
خلاف ھوکا اور عقلی دلیل مقدم کی جاوے تو رسول کو جھٹلانا . 
لازم آوے کا ء ایسی بات میں جس کی نسبت اضطراری علم ے کہ 
رسول ۓے فرمایا ہے۔ اور یہ کھلا ھوا کفر سے ۔ پس اس بات کا 
ان کو جواب دینا چاھۓے اور جواب یه ے که یه بات نامکن 
ےہ کہ کوئی یقیٹی عقلىی دلیل سسمعی دلیل کے خلاف هو ۔ پس 
اھر هو گیا کہ جس بات پر یقینی سمعی دلیل قائم هو عال ٭ 
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۲۳٦٦ 
که یقینیٰ عقلى دلیل اس کے خلاف ھو“۔‎ 

ونحن نقطع قطعا ان کل مساادیچلالیە٭البرھان 
وخالفه ظاھر الشرع ات ذالک ااظاھر بقبیل 
التاویل علبی قانونالتاویل العربی وھذ٥القضیة‏ 
اچچ ہج فیا مسلم ولایرتاب بپھاملمومن وما 
اعظمازدیادالیقین بپهاعندمن زاول ھذاالمعنی 
وحربهەوقصدھذاالمتصد من الجمع بین المعقول 
والمنقولدبلنقولانەمامنمتنطوق بھ یق الشرع 
مخالف بظاھرءلماادی الیهە البرھان الا اذا 
اعتبر الشرع وتصفحت ساثر اجحزاله وجد ق 
الغفاظالشرع سایلغھدابظاھهھر ‏ لذلکالتاویںل 
اویقارب ان بلید۔ 

(رکتاب فصلالمقالوتتقریرمابین الشریبعة 
والحگمة من الاتصال لابن رشد)۔ 

(ترجمه) اور ھم کو پورا یقین ےہ کە جس بات پر دلیل 
هو اور ظاہر شرع اس کے خلاف ہو تو وہ ظاہر عربی کے قانون 
تاوبل ھوکا اور یہ قضيه ے جس میں کسی مسلم اور مومن کو 
شک نہیں هو سکتا اور اس شخص کو اس قضیه کا یقین کتنا بڑہ 
جاتا ے جس نے اس کی مشق اور تجربہ کیا هو اور معقول اور 
منقول میں جمع کرنا چاھا هو بلکة ہم تو کہتے ہیں کہ جب 
کوئی ظاہر شرع اس بات کے خلاف ہو جس پر دلیل قائم ہو چک 
ےہ تو ایسا نہیں ھہ کہ جب شرع کالحاظ کیا جاۓےۓ اور اس کے 
ام حصوں میں تلاش ہو تو شرع کے لفظوں میں ایسا ظاھر نہ 
ملے که اس تاویل کے موافق ہو جو ظاھر شرع کی تاویل کی ے 
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اگر بعینہ ایسا نہ ہوکا تو اس کے قریب ھوگا““۔ 
قول شریف مرتضیلٰ 

اعلمانالمعمولفیمایعتتقد عل ماتدل 
الادلة علیه من نفی و اث بات فاذادلت الادلة 
عدحلٰ اس من الامسور وجب ان نبی کل وارد 
من الا خباراذا کان ظاھرەبخلافه علیەونسوقه 
الیە٭ونطابق بینە٭وبینه ونخلىی ظاھرا ان کان 
له ونشرط ان ان مطاقاونخصے ان کان عاما 
و نغفصلەان کان مسجملاونوفق بینه و بین الادلة 
من کل طریق ۔: ٴ 

اقتضی الموافقة و آل ا ی المطابقة واذا 
کنالنغفعل ذالک ولانحتشمەه فق ظواھرالقرآن 
المتطوع علول ضحته المعلوم وردوە فکیف 
نتوقف عن ذالک ق اغباراحادلالوجب علماء 
ولانئمر بقہنا فمی وردت علیک اخہار فاعرضھها 
صلی ھذالجملةواینیپاعلیپهاوافعل فیھانا 
حکمت بەالادلة واوجبة الحجچجالعقلیة وان 
تعثرفیھابناعوتاویل وتخریجوتنزیل فلیس 
غبر الاطراح لیا وترک التصریح علییاولو 
اتقتدصرناعلوإل ھذەالجملة لا کتفیپنا فیمن یتدہر 
ویبتفذکر۔ 

(دررغررشریف مرتضول علمالیدی) 

(ترجمهہ) ” اعتقادات میں بس انھیں باتوں پر اعتاد کرنا 
چاھۓ جو دلیلوں سے اثباناً یا نفیاً ثابت ھوں ۔ پس جب دلیلی 
کسی بات پر دلالت کریں ء پس واجب ےے کہ جو خہریں ظاھرٴ 
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میں اس بات کے خلاف ھوں ان خبرو ں کو هماس باتک طر فکھینچ 
لاویں اوراس ہے مطابق کر دیں اور ان خبروں کے ظاه رکو چھوڑ دیں 
اور مطلق ھوں تو شرط لگا دیں اور عام ھوں تو خاص کر دیں 
اور مجمل ھوں تو تفصیل کر دیں اور جس راہ سے هو ان خبروں 
میں اور دلیلوں میں مطابقت کر دیں ۔ 

اور جب هھم قرآن کے ظواہر ی نسبت جن کی صحت یقینی 
سے اور جن کا نازل ھونا قطعی ہے ایسا کرتے هیں تو اخبار احاد 
کی بابت جو علم اور یقین کا موجب نہیں ھوتیں ؛ ایسا کرۓ میں 
کیوں روکیں کے ۔ پس جب تجھ پر خبریں وارد ھوں تو ان کو 
دلیلوں ے مقابله کر اور جو مقتضا دلیلوں کا هو ان خبروں کی 
نسبت وھی برتاؤ کر اور اگر ان کی تاویل اور نکالنا اور اتارنا نە 
ھو سکے تو سواۓ گرا دینے خبروں اور ان کی تصربح چھوڑ 
دینے کے کیا چارہ ہے ء اور اگر ھم ان باتوں پر اقتصار کریں 
تو ان لوگوں میں سے جو تامل اور فکر کرتے ہیں کای ھوکا۔ 
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التلازم بین العلة و المعلو ل 
(ہذیب الاخلاق جلد اول تمبر م (دور سوم) یکم ذی الحجة 
١م+م)‏ 


اس بات کو ممام اھل مذاہب تسلی م کرتے هی ںکه خدا خالق 
جمیع کائنات ے ء یعی خدا علت ہے اور تمام غلوق اس کی معلول 
ہے ء بوامسُطه یا بلا واسطه اور اسی لیے خدا کو علة العلل کہا 
جاتا ے ۔ . ۱ 
ابن سینا اور دیگر فلاسفہ کے نزدیک یہ اس مسلم ہے کهھ 
معلول علة ہے جدا نہیں ہوتا ء نه علة معلول ہے ء یعنی عله و معلول 
ایک ھی ساتھ موجود ھوتے ھیں ۔ جہاں اور جس وقت علة ھوگق 
اسی وقت اور اسی کے ساتھ معلول بھی ھوکا اور اسی طرح جس 
وقت معلول ھوگا اسی کے ساتھ علة بھی وگ ۔ غرضیکہ معلول کا 
علة سے اور علة کا معلول سے جدا ھونا عال سے ۔ 

اس مسئلے کے ماننے میں یه مشکل پیش آئی ے که جب خدا 
کو علة وجود کائنات مانا جو ازلیل ہے اور اس بات کو بھی مانا . 
کہ معلول علة ہے اور علة معلول سے جدا نہیں هوتا تو لازم آتا 
ہے کھ کائنات بھی ازی هو اور عقیدہ العالم حادث غلط هو جاوے ؛ 
اس لیے امام غزا ی“ اپ یکتاب ”'المنڈذ سن الضلال“ میں فرماےۓ 
ہی ںکہ حکاء کا یة مسثلهہکه ”دو چیزوں ء یعنی سبب اور مسبب کا 
ملنا جو ظاھر میں دکھائی دیتا ھے ء یه ملنا لازمی اور ضروری ے 
اور نه تو یہ قدرت میں ےے اور نہ امکان میں ہے کهھ سہبب بغیر 


۲۹ 
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مسبب کے پیدا هو اور سبب رتیں بب “ املام کے 
ہر خلاف عےہ ۔ 

ابن تیمية بھی مثل امام غزال یىی“ کے اس مسئلےکو غلط بتاے 
ہیں ۔ چنانچہ ابن تیمیه ۓ اپ ی کتاب ”العقل و النقل“ میں کہا ے 
کہ یة کہنا کہ اثر موثر تام ے ملا ھوا ھوتاے اور اس کی تائیر 
کے لیے ضرور ےکه اثر تاثیر سے دیرکر نہ هو اور اثر کے بعد هو 
اور نە اثر اور تاثیر میں وقفهء بعی فثرة پا فاصله ہو ۔ یہ راۓ 
دھریوں کی ے جو اس بات کے قائل ہی ں‌کھ زمانہ قدم ‏ ء 
کیونکہ اس کا جو صائع ے وہ قدیم عے ۔ 

. اس کے بعد ابن تیميهہ ۓ ان رایوں کی کە اثر اور تائثیر یا 
علة و مغلؤل ساتھ ساتھ ہوتے ہیں ء تردید کی تے او رکہا ےک 
جب خداکو علة قرار دیا گیا ے اور ج و کچھ سوا خدا کے ےوہ 
بواسٰطہ یا بلا واسطہ خدا کا معلول تھے تو لازم آتا ےک دنیا میں 
کوئی چیز حاذث نهھ هو ء کیونکە خدا تو ازلی ےاورعلة و معلول 
کا ملنا زساے میں واقع ھوتا سے ۔ علاوہ اس کے جو حوادث که 
واقم هوے ہیں ان کے لیے کوئی دوسری علة تام چاھۓ اور اس سے 
تسلسل علتوں کا لازم آتا ے ء یا تمام علتیں اور ان کے معلول آن 
واحد میں موجود ھوں اور یه اس سب کے نزدیک باطل سے ۔ 

ھم اس بات کو تسلیم کرتے ہیں کە خدا خالق کائنات ھے اور 
وہ علة العلل وجود کائنات کا ھے اور نام غلوق اس کی معلول ےہ ؛ 
اور یه مسئله بھی بالکل سچ اور مطابق فطرت کے ےکھ نە معلول 
علذ سے جدا ھوتا ےاور نه علة معلول سے ۔ جہاں علة ھوگی وهاں 
معلول ھوگا اور جہاں معلول ھوکا وهاں علة هو ۔ امام غزال“ 
ۓ جو اس مسئلےکو خلاف مذھب اسلام کہا عے اور ابن تیعیه ے 
جو اس مسئلے کی صحت پر اعتراض کۓ ہین اور اس کو غلط 
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می 


اور دھریوں کا مذھب ٹھہرایا ے دونوں ے غلطی کی ے ۔ 

اس زماۓ میں نیچرل فلاسف یکو کچھ ترق نہیں ھوئی تھی اور 
نە موجودات عالم کی نحقیقات ہوئی تھی ء اس لیے ان کو آُس فطرت 
پر جس پر خدا ۓے عالم کو پیدا کیا ے غورکرے کا اور اس 
سلسله علة و معلول کو سمجھنے کا موقع نہیں ملا جس سلسله علة 
و معلول پر غدا ۓ عالم و ما فِہا کو پیدا کیا ے ۔ ٴ 

موجودات عالم پر غو رکرتے نے معلوم ھوتا ےکه ہر چیز 
جو دنیا میں ے اور عم جس کے وجود کی علت ذات باری کو قرار 
دیتے ہیں ء اس ک حالت ان علل کے سبب سے جو اس پر موثر 
ھیں تبدیل هوئی ر ٭تی ے اور وہ تبدل حالت جو معلول علل ےے 
دوسرے معلول کی علة ہو جاتی ے اور بمجرد علة ھوے کے اُس 
کامعلول موجود هو جاتاے اور وہ کسی دوسرے معلول کی علت 
ھوتا ے ۔ ٰ ۱ 7 
عو دہ ع اک کت غت کے بیج کو لیں جو زمین میتی 
دبا ھوا عے وە صرف اس بات کی علة ے که زین کی حرارت اور 
رطوبت اور اجزاۓ زەین کو جو اس کے منامب ہیں اپنے میں 
جذب کرے ۔ یه علة اپنے معلول ہے جب تک کہ کوئی اس مان 
نہ هو کبھی جدا نہیں ھوتی ۔ پھر رفته رفته وہ علة هو جاتا ے_ 
جڑوں ہے تانتوؤں کے نکاۓ کا ء اور جب وہ اس کی عله ھوتا هھے 
تو اہنے معلول سے کبھی جدا نہیں هوتا اور نہ معلول اہی علة ے 
پھر وہ علغ هو جانا ے زمین ہے زیادہ مادہ جذب کرے کا اور 
علة ہو جاتا ے مہنیاں اور پتے پیدا هو ۓکاء پھر وہ عاة و جاتا 
ےعے علاوہ زمین سے مادہ جذب کرے کے ھوا اور روشئی ے ماد 
جذب کرے کا اور رفته رفتة وہ علة هو جاتا ےے پھول آے اور 


پھل لگنے کا ۔ اور کبھیکوئی علة کسی حال میں اپنے معلول سے 
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۲۴۴۰۳ 


جدا نہیں ہوتی ہے اور نە معلول علة سے ۔ 

بھی طریقه عالم میں تمام حوادث کے پمدا ہوے کا نے ١‏ اور 
اسی کو فطرت یا نیچر یا قانون قدرت ے تعببر کیا جاتا ے ۔ پس 
ابن تیمیه ۓے جو یە بات کہی ےکه حوادث محتاج ھوں گر ایسی 
عاة تامة کے جو ان سے ملىی ہوئی هو ء یہ کوئی مقام اعتراض کا 
نہیں ے , کیونکە ایسا ھی ھوتاے اور ایسا ھی هونا چاھۓ ۔ 
تمام حوادث جو دنیا میں حادث هوے ھی ان کے لیے ۔کوئی نہ 
کوئی عله ان کے حدوث کی ان کے مقارن ھہوتی ہے ء اور: سلسٰلهۂ 
علل میں ھر عله اپنے معلول کے لیے عله امہ ہوتی ےہ ۔ 

مگر یہ کہنا ابن تیمیہ کا صحیح نہیں ےہ کہ اس سے لازم 
آتا ےے کہ دنیا میں کوئی چیز حادث نه هو کیونکة حدوث 
حوادث کا عالم میں بواسطه علتوں کے هوتا ےے اور جب وہ 
علتیں موجوٴد ھوق ھیں معاً ان کا معلول بھی موجود ھوتاے اور 
یه کہنا بھی صحیح نہیں ے کہ ایسی حالتوں میں علتوں کا تملسل 
لازم آوے گا۔ ہم نہیں سمجھتے کہ اس میں تسلسل ممتنم کس 
طرح لازم آتا ے اور تسلسل لازم آےۓ ے انھوں ے کیا صراد 
پی ے اور نە یه کہنا ابن تیمیە کا صحیح ھوتا سے کہ اس صورت 
میں ممام علتوں اور معلولات کا ایک آن واحد میں موجود مونا 
لازم آوے گا ؛کھولکہ ممام حوادث گو علة ااعلل کے معلول ھوں 
مگر وہ بواسطه دیگر علتوں کے جو بتدریج موجود ھوۓے میں 
2ھ0٭٭““+"" 

تیمیه کہتے ہیں کہ بعض اہل کلام کی يہ راۓ ےکھ 

واجب ےے تاغخیر ھونا اثر کا موثر تام سے اور اس پر یه اععراض 
کرے ہیں کہ اس ہے لازم آتا ھے کہ موئر بدون کسی سبب 
جدید کے سوثر تام هو جاۓء بعد ازانکه وە موثر تام نە تھا یا 
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6۴۳ ۲ں 


یہ لازم آتا ےے کھ حوادث پیدا ھوں بدون موثر تام کے 

اول تو ھم اس مذھب کو جس کو ابن قیمیه ۓےمذھہب مض 
ال کلام کا بیان کیا ھے غلط کہتے ہیں ء معہذا جو اعتراض 
کید انھوں ے بیان کئے ہیں وء اس غلط مذعب پر وارد ھوے 
ھوں تو ھوں مگر جو امورکه ہم ے بیان کے ھی اس پر وارد نہیں 
ہو سکتے ء کیونکہ اس کی رو ہے نه موثر نا تمام تام ہو کیا ے 
اور نه حوادثت بدون موثر با علت کے پیدا ھوے ھیں ۔ 

ابن تیەیة ۓے اس باب میں ایک اور مذھب بیان کیا ےے اور 
لکھا ے کہ بعض کا یه مذدھب سے کہ موئر تام کو لازم ےےکە 
اس کا اثر ہو جاے ء نە بلحاظ زمانه اس کے ساتھ ہو اور ند اس سے 
دی رکر جیسے کھە خدااۓے فرمایا ھے :انماقولنالشیئی اذا 
اردناە ان نقول لەکن فیسکون ء مگر اس مذہب کی بھی تردید 
کی سے ۔ پھرلکھا ےے کَهھ بعض لوگوں کا يہ قول ‏ کە خداۓ عتار یق 
تاثیر اور علة موحبه کی تائثبر مین فرق ےے ۔ خداۓ تار کی تائبر 
یھ ترافی ھوق سے اور علة موجبھ کی تاثیر مقارتت اثر اور موئثر 
کی ہوتی ے۔ اس قول کو بھی ابن تیمیه تے غلط بیان کیا ے او رکچھ 
شبہ نہیں که یه سب تقریریں غلط اور لچر ہیں اور صحیح مسئله 
یہی ہے کھ علة معلول ہے اور معلول علة ے اور ہب سبب ے 
اور مسبہب سبب سے جدا نہیں ھوتا ۔ 

نیجرل سینز کے علاء کے نزدیک یہ اس ماق ھوا ہے که 
ابتداء میں صرف ماده تهاء اجزاۓ لا تج زی یا اجزاء صفغفار 
دمقراطیسی کی صورت میں جو فضا۔ٴ عض میں ملو تھا ۔ پھر اس 
سے ام کائنات بی ۔ آئندہ ہے ھم ان اجزاء صغار کو سالات ہے 


تعبیر کریں کے ۔ 
اس مدادے کا پتا یہودیوں اور مسلانوں کی کتابوں سے بھی پایا 
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یزھری 


جاتا سے ۔ توریت میں لکھا ے که ابتداء میں خدا کی روح پائىی 
پر تھی ۔ قرآن ید میں ےہ ئم اس ول الول السماءوھی 
دخان فقاللپهاوللارض امتیاطوعآااو کرھاقالتا 
ایشا طاتلعن اور مشکوٰة میں عمران بن حصضن کی حدیث 
میں ے قال کان اقەولم یکن شبیشئی قبله و کان عرشه 
علىی الماء اور دوسری حدیث میں ے جس کو رزین نے روایت 
کیا ے قال قلت یا رسول الہ این کان ربنا قبل ان یخلق 
خلقه٭ قال انا ق عماءماتہحته٭ھواءومافوقه وا 
و کان عرشه علیالماء۔ 

د خا ن کا لفظ جو قرآن عید میں ے وہ ایے ھی مادے کا 
خیال کرتا ے جو سالات کی صورت میں ےرہم۔ 
فضاۓ حض میں مملو هو ۔ 

اہ کے معنی لغت میں بادل کے لکھے ہیں ء مگر در حقیقت محتیق 
نہیں ہھواکہ کس قسم کے باد لکو کہتے ہیں ۔ لسان العرب میں 
لکھا ے : قال الازھری والقول عندی ماقاله ابو عبید 
ال الحساء ممتود ر ‏ ھخر ااسکاب و لارتری ےی ڈانک 
العھماء اہصفة تمحصدصرہ ولا نعت تحلە ویقوی ھهذا 
القول قوله تعاللی هل ینظرون الا ان یا تیم الله فی 
ظلل سن الغمام و الہلاتلكکة ۔ 

بہر حال اس مادے کا پتا مذھبی کتابوں میں پایا جاتا هو یا 
نه پایا جاتا هو ء مگر اس پر یہ بحث ےکه آیا یه مادہ آپ ھی آپ: 
تھا یا کسی علة کا معلول ء یعنٔی خالق کا لوق تھا۔ دھریهہ کہتے 
ہیں کہ آپ ھی آپ تھا ء کم سے کم یەکہ وہ نہیں جانتے ء شاید 
کوئی خالق ہو یا نہ هو ۔ ۱ 

مگر میں یقین کرتا ہوں اور غالباً سی سسلان یقین کرتے ہیں 
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کە وہ مادہ بھی غلوق ے اور خدا ے جو علة العلل اس کو 
پیدا کیا اع ۔ غعاری دلیل یہ ےکە اس مادے میں تغمرات پاۓ 
جاےَ ھس ۔ کبھی وہ ھوا کی صورت میں سے ےکبھی پافی کی ء کہیں 


3 !وا کو کی ؛ کہیں هاتھی ۓ او رکہیں چھر ء کہیں آگ 


سے اور شرں پانی ؛ کہیں درخت ہے اور کہیں پتھر ؛ کہیں شیر 
ہے اور کہی, بخری ۔ اگر وہ اپنے آپ تھا اور جس صورت میں تھا اس 
می لات نے کون باعث ھوا۔ وہ خود تو اپنے تبدلات کا باعث تھی 

تا ۔ بلکہ کوئی دوسرا اس کے تبدلات میں‌موثر ے اور یه 
نغورات اس بات _ّز بد بھی ثبوت ہو ںکهہ و کسی علة کا اپنے وجود 
می بی محذالی غےء اس لے ھم یقی ن کرے ھی ں که اس علة العلل 
ےجس کو ے.؛ کہتے ہیں اس کو خلوق کیا ےے ۔ 


غری مم 


نیچرل ینز کے علإء اگر یه کہیں که ان تبدلات کا باعث کوئی 
بوارا موثر ہہیں بے ء بلکه خود خواص مادہ ان تغیرات کا باعث 
ھ٠‏ ]آں کے باھمی اتصال ے پىھ تغبرات'پیدا دوے ہیں ۔ اول تو 
ان ن کے پاس اس بات کا ثبوت ہیں ےش کھ يە تغیرات خواص مادہ 
کے میپ سے ہس . باکه انھوں ے ان تغیرات کو جن کو عم وجة 
اہ موثر ببانل کٹرۓ ہیں خواصض ماده ہے تعبیر کیا سے اور اس 
7 دا صرفے تڑ راع لفظم ے ء دوسری کو وجہ اس کی نہیں 
بتا سکتے گا هو :ات ہو آپس میں :آأھم عائل اور آپس میں شامل 
کے گیر. نا تال ھواۓ اور کیوں ایسی خاص طرح سے متصل 
ھوے ىد + جھ پھاڑ کی صورت می ھوکۓے اور تچھ ایسی طرح سے 
مل ےکه دریا اور سمندر بن گئے اور کچھ ایسی طرح سے مل کہ بکری 
بن گۓئے اورکوئی شیر اور کوئی چوھا اور کوئی لی ؛ پھر جو کے 
آن ے مل کر نی ھے اس کی ترتیب اور اس کا نظم ایسا ھے کھ 
جس کو دیکھکر اور سمجھکر عقل حیران ھوتی ہے اور جن مقاصد کے 
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جس وا ایی عری۔ جو ای ھی ں کە اور طرح پر وہ مقصد 
حاصل نہ ٹوسکتا ۔ پفر ‏ 'م ےِیزوں جادات ء نباتات ء حیوانات 
میں ارب چھوے ہے تٹکے ازر نہایت چھوۓ سے بھنگے ہے لے کر 
هاتھی اور ویل جھلی تک اور عظیم الشان درختوں تک وہ ام 
اعضاء ان میں موجود ھیں جن کی ضرورت ا ن کو ے جس سے معلوم 
ھوتا ے کەه ایک نہایت دانش مند حکیم ے ان٣‏ سالات میں 
متعدد طرح سے اتصال کی ایسی قدرت ؛ اور ھم قبول کرتے ھیں 
کہ ایسی خاصیت عنایت کی عے جو ختلف طرح پر آپس میں ملتے 
هیں اور ایسی عجیب صورتیں بدلتے ھیں فتدبارک التھ احسن 
الخالقین ۔ ان ام باتوں کی نسبت یه کہة دینا کە یە سب 
از خوذ خواص مادہ سے بلاموثر هیں یا انفاقيه ہیں اور ان کی 
باھمی مناسبت کی مام خوبیاں لکات بعد الوقوم ہیں حقیقت میں 
کچھ جواب نہیں ے ء بلکہ لاجواب ھوکر رو دیناےے ۔ 

جو لوگ اس بات کا دعویل کرتے ہیں کهە علة معلول سے اور 
معلول علة ہے یا سبہب مسبب سے اور مسہب سبب سے جدا هو جاتا 
سے اور جس کا نتیجه یہ ےکه بغیر علة کے معلول اور بغیر سبب 


کے مسبب حادث هو سکتا ے اور جو قانون قدرت علهٗ و معلول کا 


خدا ۓ بنایا ا ے وہ معطل ہو جاتا عے ؛ اس کا کوئی قطعی ثبوت 


جیس ےکه دو اور دو کا چار هوناء آن کے پاس نہیں عے ۔ وہ صرف اپنے 


اتوہمات مکنونہ ہے علة و معلول کے سلسل ےکو جوکبھی ٹوٹ نہیں 


سکتا توڑنا چاھتے ہیں مگر نە وەکبھی ٹوٹ سکتا ہے اور نہ آاُس 
کے ٹوٹے ہ رکوئی یقین کرسکتاے کیوتکه لا تبدیل لخدق الہ 
خود خدا ےۓفرما دیا عے جو بالکل مطابق اس قانون قدرت کے عے 
جس پر خدا ے دنیا. کو پیدا کیا ہے فتدبر ولاتکن سن 
المنکرین ۔ 
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اب یه بث باق رھتی ےک اثر خساۓ ازل و ابی شا لے 
مام کائنات یی تو عالم قداع ۓ یا حازنیت اوز سے دی ہو 
تنوع ےہ یا نہیں ٤‏ حیما مادے میں و حر ہبہ کڑ(ين۔ نظ رک و بے سے 
علاقہ رکھی ہے جس کو ھم کسی دوسرے آرٹیی 


ری کن 
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العلم حجاب اکبر 


(نہذیپ الاخلاق جلد اول نمبر م (دور سوم) 
یکم ذی الحجه ۱:٣۱ھ)‏ 


ے علمی ایک عجیب صفت معصومیت کی ھے ۔ دل کو راحت 
میں ؛ طبیعت کو طانیت میں رکھنےو ا ی جیسی ے علعی ے ویس یی کوئٹی 
اور چیز نہیں ےے ۔ جو کچھ وہ جانتا عے اس کو سچ سمجھتا ے 
جو کچھ وہ کرتا ھے اس کو ٹھیک جانتا ھے ۔ ایک جھیل ے 
جس میں کوئی لہر ھی نہیں ء کناروں تک پانی بهرا ھوا ے مگر 
ہلتا تک نہیں ء ند آآُس میں کوئی بچھلی ےہ کہ تیرے ء نە کوئی 
مینڈک ے کہ ادھر سے آدھر دھر سے ادھر غوطہ لگاۓ ؛* نه دل 
میں کچھ ڈبکا ےے ء نہ کسی بات کے سوچ کی حاجت؛ جس ےۓ 
جو کہا اس کو سچ جانا اور جو جس نے بتایا ُس کو مانا ۔ انھی 
لوگوں کا مذہب صحیح هو یا غلط ء نہایت پختہ اور مضبوط ے جس 
میں ذرا سی بھی کھسر اور کچھ بھی کسر نہیں ۔ ان کی زندگ 
اچھی هو یا بری ء راہ پر هو یاکراہ حیوان مطلق ء ہلک ایک جاد 
متحرک کی سی ھوء کرد ری مق کا و 
اور عاری عن الشبہات ے ۔ 

مگر جہاں علم آیا اور جس قدر آیا اتنا هی گڑ بڑ ھواء 
اندھمرا چھا گیا ء پردوں پر پردرے پڑ گۓ ء اگ ایک پردہ اٹھا 
تو دوسرا پڑا ھوااے ء دومرا اٹھا تو تیسرا پڑا ھؤا ھے ۔ اٹھاۓ 


چلے جاؤ کوئی نہ کوئی پردہ پڑا ھی رع کا ۔ اسی پر کہا گیا 
گ۲۰۴۸۶؟۲" 
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ے كک4ە:العلم حجاب اکبر۔الامن شرحاقهصدرہ 
ونورقلبەواعطاەنورامنانوارہ.۔وھم الانب۔ماء 
پرمت لاتتری سی اظہر ہر اھ تھر 
بعضهم علی بعض ۔ونعتتدانافضغضفلیم 6ےد رسول  >‏ 
ال خاتمالنبیپین وافضل زتسرعلین یا یونا الذیع 
آمسنوا صلوا علیه و سلذمو ا تسلیما والعلماء 
الراسخین ق العلم ورئذة الانہیاء فلیس لوم 
العلم حجاب اکبپر بل العلملیمنور نشو 7 
الاظللمات واآالۃةۃ لکشف الغطاء والحجابات ۔ل 


جب تک ماری حالت عرب کے صحرا نشین بدؤون کی تھی 

ھم خوش تھے ۔ بھی نیلىی یل چھت جو ہم کو: دکھائی دیتی ے 

خواہ ای کا ع وی ومزہ هو یا نف هو اسی کو آان سمجھے تھے۔ ٴس 

ہے کچھ بحث نە تھی که وہ قابل خرق و التیام ھے یا نہی ۔ اسی چیز 
موھوم کو ستف مفوع کہتن تھے۔۔ ستارے اس میں جڑے ‌ہولۓے 

دکھائی دیتے تھے اور بجی سمجھتے تھے کھ اس چھت ‏ ہیں کیلیں 
جڑی ہوئی ہیں ۔ اوپر سےسینه برستا تھا ؛ ہم سمجھتے۔ تھے .که 

آمان. پر سے میئھ برستا ے ۔ اس ے کچھ محث نە تھی که اوپر 

سے آتا ے یا نیچے سے چڑھتا ہے ۔ ہم نے اس دنیا کے سوا 

دوسری قسمکی دنیا نەه دیکھی تھی نە سمجھی تھی ۔ ہم سمجھتے تھے 

کە دوسری دنیا بھی ایسی ھی یا اس سے کچھ اچھی هوی ۔ ھم 

سو کر پھر جاگنے اور آٹھنے کے سوا دوسری طرح اٹھنا جانتے ھی 

نە تھے اور اس لیے سمجھتے تھے که ابی خوابکاہ میں سے اسی طرح 

اٹو کر دوسری دنیا میں چلے جاویں گے ۔ عم جانتے ھی نە تھے 

که جو چیزیں ھم کو دنیا میں سکھ دینے والی اور عوش رکھنے 

والی یا دکھ دینے والی اور رنج پہنچاۓ وا ی میں وھی یا اُس ے 
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کچھ اچھی یا زیادہ بری اس :دنیا میں بھی عوناک ؛ یہاں تک که 
. اونٹ جس سے ھم کو بہت آلفت ے وہ بھی وهاں هوکا + مگراس 
دئیا کے اونٹ سے زیادہ خوبصورت ء زیادہ گردن ہلا نے وزالا ء بہت 
زیادہ تیز چلنے والا۔ خدا کو ھم ے جانا تھا ء مگر کیا جانا 
تھا خلق آدم عالٰی صُورته۔ ایک بہت بڑے قد کا آدسی بلور کی 
سی پنڈلیاں چمکی ہھوئی آنکھیں ٤‏ مہایت مفید لمبی داڑھی برف 
کی مانند سفید سر ء هاتھ میں عصاۓ سلطنت ؛ ایک بہت بڑے زسرد 
کے تخت پر ہاؤں پھیلاۓے یا لٹکاۓ بیٹھا ےہ ۔ بوئی تخت کو کندھوں 
پر اٹھاۓ پھرتے ہیں ء ہا ی سوا ی ساتھ ساتھ ہیں ۔ جس بات کو 
کہا ہوں ! ہو گئی ء جس کو کہا ہیں ! مٹ گئی جسے کھ 
دنیا کے بادشاء کرتۓے ہیں ؛ کیونکه اس کے سوا اور کسی قسم 
کی بادشاھت کو لیم خانٹر بھی تد تھے ۔ هاں ہم ے اتنا سمجھا 
تھا که وہ بادشاہ زیادہ قوت والا اور زیادہ رعب والا اور تیز حکم 
والا ہوکا۔ 
اب ہم کو علم آیا جس نے ھارے سارے نقشے کو مٹا دیا۔ 
یونانیوں کو ناحق بدناخ کیا جاتا ے ۔ خود انسان جس طرح اپنے 
جسم میں عقل میں ترق کرتا جاتا ہے ء اسی طرح قوم بھی دماغی 
۔قوتوں میں ترق کرتی جاتی خے ۔ انسان کی ترق اس کی عدود عمر 
کے سبب ممدود ہوتی ے ؛ مگر قوم کو اگاوں ک جمع کی ہوئی 
ترق کا سرنايه مل جاتا ے اور وه اس کو اور ترق دیتے جاے 
هیں ۔ نس اگر ہم کو یونانیوں سے کچھ نھ سلتا تو ایک زماے 
میں ہم خود ھی وہاں تک پہنچ جاے اور کوئٹی نہ کوئی اسباب 
اس کے لیے مہیا هو جاے۔ اس وقت یونائیوں کے علوم عی وہ 
اسبابٰ هو گۂ ۔ 
غیں کچھ فی سی فو ود مارے دل کا سب نقشہ مسٗ گیا ء 
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اندھیرا چھا گیا ء پردے پر پردے پڑ گئے اور ہم چلا آٹھے کهھ 
العلم حجاب ا کبر۔ ٴ 

اتنا تو ہم ے جان لیا تھا کە وہ شیبی یا غیال یا ۔اعتقاد 
جس کو لوگ مذھہب کہتے ھیں انسان کا اس طبعی عہ ؛ اس لے 
کہ کوئی فرد بشر اس سے فنە خالی تھا اور نہ خا یل ھے اور نه : 
خا یىی هو سکتا ے ۔ یه بھی ھم ے۔جان لیا تھا کهھ وہ مذھب جس 
کو اسلا م کہتے هیں اور مذامب‌ے عمدہ اور سچاے ؛ مگر ھ مکو ؛ 
نه صرف ھ م کو ء بلکہ ممارے بڑے بڑے علإء اور فضلاء کو وهاں 
بڑی مشکل پیش آئی جہاں عقل یا علم مذھبی باتوں ہے لڑ گیا اور 
دونوں کا سچ ھونا نامکن معلوم هوا اور یه غیال پیدا۔ عیامم 
اس طرح پر تو یہ گاڑی چلنے وی نہیں < ۱ ۱ 
۔ جپب اس طر ین می کی ہین گی تر ہو ۓ مزا 
هار دیا اور دو فریق هو گئے ایک نے کہا که عقل میں اتنی 
قوت هی نہیں کہ مذعب کے رموز کو پہچاۓ ء پس عقل کو 
بیکار سمجھنا چاھے اوراسی کو جو مذهبّ میں عے ے دلیٰل سچ 
ساننا چاھۓے ء یعنی اپنی حالت ایک جاد متحرک کی سی کر لینی 
چاہۓ ء مگر يہ نہ بتایا کہ علم کے آنے کے بعد وہ هو کیوٹکر 
سکتی ے اور نە یه وی وو ا و 


حجاب اکبر۔ . 
دوسرا قریق عقل و نقل کے متحد کرئۓ پر آسادہ قزاء کسی 
ۓ ” کتاب العقل و النقل“' لکھ ی کسی تے * التفرقة بین الأسلام_ 


والزندقة“ اور لمعو مسا هو مر ئن 
لکھی ؛ کسی نے ”درروغرر“ لکھی کسی نے ”فصل المقال 
و تقریر ما بین انشریع والحککة من الاتصال “ لکھی اور 
عللٰ عذ! القیاس ء مگر ہم بتاۓ ہیں کھ انھوں نے کیا اصول 
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قائم کیا ۔ 

امام غزالی” کا تو سب سے چلتا اصول یه سے کہ انھوں ۓے 
وجود ک پاچ قسمیں بنائی یں : وجود ذاتى ء یعنی سقیقی وجود 
کهھ غارج میں رہ ھو اور حس اور عقل کے سمجھنے کے 
قابل - ۱ 
ہے وجود حسی۔ یعی ایساوجود جو آنکھ سے حسوس هوتا ھو؛ 
مگر خارج میں اس کا وجود نە هو ۔ 

وجود خیّا لی ۔ یعی جو صرف غخیال ھی خیال میں هو ۔ 

وجود عقلی ۔ یعی ایک چیز کی حقیقت اور اس کی غایت ۔ 

وجود شہہی ۔ یعنْی نە وه وجود ہو نہ فی ااخارج نہ فی الس 
نہ فی الخیال نه ف العقل ء؛ بلکة ایسی چیز موجود ہو جو اس ی 
کسی خاصیت یا صفت میں مشابہ هو ۔ اب وہ کہتے ہیں کھ جس 
چیز کے وجود کی رسول نے خبر دی نھے ان پانچوں قسموں میں 
سے کسی قسم میں اس کا وجود مان لینا کای سے ۔ ےشک یھ 
. ایسا اصول ے کم بہت کچھ عقل و نقل کے تعارض کو رفع کرتا 
ےء گر جاد متحرکه تو اس کو کبھی نہیں ماننے ہے۔ 

علامه شریف مرتضشی علم الہدیٰ ےۓے (جس کی عزارة علم 


078 .ں+ 355 ٹہ سے کہ جو 
اس دلیل عقلىی ے ثابت هو تو واجب ےکھ جو غخبر ء یعٰی تقل, 
بظاہز اس کے خلاف هو تو خبر کو دلیل عقلی کے مطابق کر لی 
کے اور آُس کی ظاھری سراد کو چھوڑ دیں کے ۔ اُ٘س می ںکوئی شرط 
لگا دیں گے یا اس کی بخصیص کر دیں گے یا اس میں تفصیل کر دیں 
گے اور جب ھم قرآن میں ایسا کرتے ھیں تو حدیث احاد میں جو 
مفید یقین نہیں هیں ؛ ایسا کرۓ میں کیا تامل حے ء پھر اگر .کوئی 
حدیث اس طرح پر بھی موافق دلائل عقلىی نہ ہو سکے تو اسے 
0 20 1.010 10 ت[۱۱ ما۰ ۲٢۲٢۷۷۲۷‏ 


۲۳ 


پٹھینک دیں کے ۔ ۱ 

علامهة ابن تیمیةه سب ے زیادہ خم ٹھونک کر بڑی جرأت 
سے میدان میں آئےۓ ھیں ء وہ کہتے ہیں کہ اگر کوئی دلیل عقلی 
قطعی اس سمعی کے متناقض ھو تو ان دونوں میں سے کسی کو 
مقدم سمجھنا ضرور ھوکا ۔ پھر اگر اس سمعی کو مقدم کیا جاوے 
تو وہ بنیاد ھی ہے گر پڑتا ھے اور اکر عقلی کو . مقدم کیا جاوے 
تو تکذیب رسول لازم آتی ہے اور یہ تو کمفر ھ ء مگر اس کا 
ٹھیک جواب یه کہا جاوے کہ یہ. بات ممکن نہیں ےک کوئی دلیل 
عقلی قطعی دلیل قطعی سمعی کے متناقض هو ۔ یه اصول تو نہایت 
عمدہ ے ؛ مگر ابن تیمیه اپنی تمام کتاب میں ایک جگە بھی اس کا 
ثبوت دینے پر قادر نہیں ھوا۔ _ 

ابن رشد ۓ ایک نہایت معتدل اور معتول 7 اصول قائم 
کیا ؛ و کہتا ے کہ ھم کو اس بات پر یقین کلی ے کهھ جو 
اس دلیل ہے ثابت ھوا ہے اور ظاھر شرع اس کے برخلاف تو 
اس میں عربی زبان. کے قواعد تاویل کے مطابق تاویل هو سی 
ے اور کوئی مسلان اس میں شک نہیں کر سکتا اور جب شرع 
پر بخوبپی غور کیا جاۓ اور اس کی سپ چیزوں کو ڈھونڈا جاۓ 
تو خود شرع میں ایسے لف ہاۓ جائیں گے جو اس تاوبل پر گواہ 
عوں کے ۔ 

661ء0 و0۰9( 
مگر صرف لفظ تاویل کے حالف ھیں ؛ کیوٹکہ تاویل عموماً اس 
مقصد ہے بولی جاتی ےے جبکہ کسی مصنف ےٴ یا کسی قائل ۓ ‏ 
. کسی لفظ کو ایسے معنی میں بولا تھا جو ٹھیک نە تھے اور 
دوسرا شخص اض لفظ کو دوسرے معنوں میں پھیر کر اس کے 
معی درست کرتا عے ؛ لیکن جبکہ معلوم ہو کہ خود قائل ۓ 
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۴۵۳۴۳۴؟ 


اس لفظ کو انھی معنوں میں بولا ے جس کو تم تاویل کہتے هو 
تو وہ تاوبل نہیں ے ء بلکہ بعینہ وھی معنی ہیں جو قائل کے 
مقصود ہیں ۔ : أ 

ان مصنفوں نے اپنے کلام میں دلائل عقلی کا لفظ استعمال 
کیا ےے جو بلا شبه عام ے اور سب قسم کی دلائل عقلی کو شامل, 
ےےء مگر غاص دلائل سی سے بڑ ھکر وہ ھیں جو مشاعدے سے اور 
جرے ے موجودات عالم میں پاۓ جاے ھیں یا ایسے قواعد نے 
جو ھندسمہ پر سی ہیں ثابت ھوے ہیں ۔ وہ حض عقلىی دلائل سے: 
زیادہ تر مستحکم ہیں اور کوئی شخص جو ان سے واقف سے ان کا 
انکر نہیں کر سکتا۔ پس اگر ان کے بر خلاف متقول میں کوئی: 
اس ہو تو ھر سسلإن کا فرض ھے کہ اس اصول کی پروی کرے 
جو ابن رشد ۓ قرار دیا ے ۔ اس کا جاد متحرک سا هو بانا اور 
یه کہ دیٹا کہ العلم حجاب اکبر کاق نہیں ے ۔ 

ماری تفسیریں اکثر اس قسم کہ امور اکے بیان کرے سے 
خا ى ھیں ء مگر اب زمانہ نہیں رھاکھ اس پر توجہە نە کی جاوے ٤‏ 
بلککہ ہمارے زماۓ کے علاء اور فضلاء کا فرض ھے که علم: طبیعیات 
ہے اول آگہی بہم پہنچاویں اور قرآن جید کی خدمت کریں جو تلاشیہ 
سچ :اور آسی کا کلام ہے جو خالق کائنات ہے اور مقوله باطن 
العلم حجاب اکہر کو مٹا کر مقولہة العلم کشاف الغطار کو 
ثابت کریں ۔ ۱ - 
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ات باری جل جلالہ ی اعظہ شانہ 
ار 

(تہذیب الاخلاق جلد اول تمبر م (دور سوم) ۔ بابت یکم حرمالحرام ۱ 

۶٣1۳۰۷۶ھ‏ صفحھ ۳و ھ)ْ 


اسلام ۓے ھم کو ذات باری کی لسبت یه بتایا ے اور یقین 
دلایا ے کہ وہ واحد ازلی و ابدی ےے ۔ وہ موجود ھے ء؛ اس لے 
که واجبالوجود ے ء مگر بغیں صورت کے اور بغیں مان کے ۔ 
خود اس نے اپنے آپ کو اپّی.صفات میں ظاھر کیا ے ء یعی اس 
کی صفات عین اس کک ذات ہیں ۔ نہ کوئی اس کی مثل سے نہ 
مشابةہ ؛ نہ کوئی اس کا شریک سے اور نہ کوئی مقابل ؛ نہ اس 
کا کوئی باپ سے ند اس کا کوئی بیٹا ء ئة چھوا جاتا ھے ند 
دکھائی دیتا ے ء نە ماری عقل میں آ سکتا مے ء نہ خیال میں سا 
سو رجہ جو چو ھپ موی سو 
موجود رھتا ے ۔ 

مچالبلاغة میں جناب علی متضلی عليه السلام کا يہ قول؛ٴ 
لکھا ےە: اول الدین سعرفقتهة و کمال معرفقمه : 
العصدپق به و کمالالتعصدبی بتو حید؛: و 
کعسال ٹوحیدە الا لا ص لے وکمالااغلار+له 
نفیالصناتمله۔ 

بث ری ۶د سا لور کیرات لت لال یہ ور 
کر سکتا ئے کہ جب ھم اس نا معلوم جوھر کو جو ایک خیال _ 
سے جو زمان یا مکان یا مشابہت یا حرکت یا ارادہ یا حض یا خیال 


۲۵ 
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سے متعلق هو منزہ کر دیں تو مارے تصور یا فہم کے لیے کیا 
چیز بای رہ جائی سے ۔ 
مگر حضرت مرتض ٰی کے قول پر غور کرے سے اس کا 
جواب مل سکتا ھے ۔ آپ ۓ فرمایا کہ پھلی سیڑھی اسلام کی خدا 
کا جاننا سے ۔ پھر اس ے وحدت اور واجب الوجود ھهوے پر یقبن 
کرنا ھے جو۔عقل اور نقل دونوں ہے علی حسب ا ستعد اہ 
افرادال:اس ثابت ھوتاے ۔ پھر اس کے ساتھ خلوص پیدا 
کرنا ے اور خلوص کاکال ذات باری ہے صفات کا نی کرنا ےہ 
جب انسان اس کے موجود ہوئۓے پر یقین کرتا عے اور :یه 
جانتا ے کهہ کیسا وہ کال والا ے جس نے ایک اعجوبه اور 
دلکش طرز پر جس سے زیادہ عمدہ نہیں هو سکتی دنیا کو رچا ے۔ 
پھر وہ اپنے آپے پر غور کرتا ے اور دیکھتا ىہ کہهہ اس پتلے 
کو اس ےۓ کس قدر نعمتیں عنایت کی هيں اور اس گ۔ 
ترکیب جسائی میں کیسی کیسی حکمتیں رکھی میں اور اس کے 
دماغ کو کیسی کیسی اعلشی قوتیں عنایت کی ہیں تو اس کی 
حبت اور اس کے ساتھ اغخلاص پیدا. ھوتا ےے اور جس قدر اس غور 
میں ترق ھوتی جاوے ۔اور۔وه دقائق اور لطائف جو خود نفس 
انسانی میں ہیں زیادہ کھلتے جاویں اور موجودات عالم کے 
عجائبات اس کو معلوم ھوتے جاویں ء اسی قدر اخلاض ترق کرتا: 
جاتا ے اوز کمال تو حیدءالاغلاص لے کے درے پر 
پہنچ جاتا عے اور اس واجبالوجود کو جامع جمیع صفات کال 
قرار دیتا ے - -- 
اتگر خی یه (حص دریک لک ہچاے ارب سمجھتا 
ےہ کہ میں نے جن صفات کال کا جامع اس ذات پاک کو قرار 
دیا ےہ بلا شبہ وہ صفتیں تو اس میں ھیں ء مگر میں نے جو ان 
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۲٥٢ے‎ 


صفتوں کی حقیقت سمجھی ےہ وہ تو ممکنات سے ماخوذ کی ے ۔ وہ 
صفتیں تو اس واجب‌الوجود کی صفات هو نہیں سکتیں اور اس لیے 
وہ ان سب کو ذات باری سے نفی کرتاے او کہتا لیس 
ھوعا لم لیس ھو حی لیس ھو تا درو لیس عو 
كکذاو کذا کماانانعلم حتیتقتیا۔ پس اس طرح 
نی کرے کرے اس کے تصور و فہم کے لّے ایک وجود جو 
واج الوجود ے اور جو مجمع جمیع صفات کال ہے باق رہ جاتا 
ےے ۔ اس یقن کے ساتھ ک٭ اس کی صفات ایسی اعلبی اور ارفع 
ہیں کھ انسان کے خیال کو اس پر حاوی ہوے کی قدرت نہیں 
ےۓ ۔ و ھو ربناوربکموالهھناوالھکموانا 
اعبد٭فاعیدو ھمذاصراطمستقیم۔ 


200:000 0[ما.1 120 ی([۳0 ما٣. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


7- وھ صفاتی تعالی_ قشاع 


(تہذیب الاخلاق جلداول تمبر م (دور سوم) یکم حرم الحرام 


٣مھ‏ صفحھ مع-ے۵ھ) 


چو خاصاں دریں رہ فرس راندم آند 
بلا احصی از تگ فرو مانئدہ اند 
یه تو ہر کوئی کے سکنا ےے اور جان سکتا ےہ کہ کوئی 
معشوق ے اس پردۂ زرنگاری میں ء مگر نھ کوئی کہہ سکتا سے 
نه بتا سکتا ے نہ جان سکتا ہے که وہ کیسا سے ۔ عقل انسائی اِس 
بات کو تو قبول کرتی ےے کھ کوئی وجود تو ےے اور ے شک 
وہ آپ ھی آپ ے اور اسی لیے ھمیشہ سے ےے اور ھمیشہ رےکے 
(ک ثبتئی عله) مگر وھی عقل کہتی ےہ که اس سے زیادہ 
اور کچھ نە میں جانتی ھوں نه جان سکی ھوں ۔ 
عقل کہتی ے کہ میں کیونکر جان سکتی ھوں کھ وہ کیسا 
ےے ۔ میں ے جن چیزوں کو جانا ے وہ ھوتی بھی ھیں اور پھر 
نہیں بھی ھوتیں ۔ ایسی کوئی مشثال نہیں ھے جو آپ ھی آپ ھہو 
اور ھمیشهہ سے هو اور ھمیشہ رے ء پھر میں کیونکر بتاؤں یا جانوں 
کە وه کیساے ۔ 
عقل کہتّی ےہ کھ آس کے لے میں کوئی صورت نہیں تجویز 
کرسکتیء نہ آس کے لیے کوئی صورت هو سکی خے ؛ نە آس ی 
مانند کوئی چیز سے کھ آسی سے اس کو جانوں ؛: پھر کیونکر 
جاؤں یا جانوں که وه کیسا ے ۔ 


۲۸ 
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۲۹ 


جب اس کی کوئىی صورت اور تبیہ نہیں ے تو جسم بھی 
نہیں ےہ اور جب جسم نہیں ہے تو مادہ بھی نہیں ہے اور جپ 
مادہ نہیں ے تو اس کے لیے کوئی مکان بھی نہیں سے ۔ پھر وہ 
نه دیکیا جا سکتاے نهە چھوا جا سکتا ع ء پھر کیو نکر ہتایا 
جا سکتا ھے کہ وہ کیسا ے ۔ 

خیال جہاں تک دوڑاؤں تو کسی نہ کسی چیز کے مشابه 
ہوجاتا ہے ء حالانکہ وہ کسی چیز کے مشابہ نہیں هوسکتا ۔ لوگ 
کہتے ہیں کہ 


آچه در و ھمت نیاید آن خد است 


پھر کیوٹکر میں اس کو خیال میں لاؤں اور کیو نکر بتاؤں کھ 
وہ کیسا سے ۔ 
اگر میں اپنی پوری قوت کو کام میں لاؤں تو یہ کہہ سکتی 
ھوں کہ جو کچھ خیال تم کو وجود ء سادہ ء مان ء تحیز ء تشکل 
حرکت ء سکون ء علم ؛ خلق ؛ قدرت ء حیات ‏ رحم ء کرم ؛ قہر 
کا ے سب کو اپنے دل سے فحو کرو ء پھر جس کو کہو کە ے 
وھی اللہ ےے ۔ 
العجب ثم العجب ! جو ذریعے ہمارے جاننے کے ھی ء جمپە 
ھم ے آنھی کو حو کردیا تو کیونکر جان سکتے ہیں کہ اھ ؛ 
مگر ایسا کہنا غلطی ہے ؛ کیونکہ اس اس کا جاننا کہ کوئیے 
دوسری چیز عے اور یه جاننا کهەکیونکر عے اور کیسا ے دوسری 
چیز ے ۔ پجھلی بات کے نە جاننے سے پہلی بات کا نہ ھونا لازم نہیں 
آتاء کیونکہ پہلی بات اس کے آثاروں ہے یقین کی ىجاتی سے اور 
پچھلی بات ن آاروں کے موثرکی حقیقت اور ماعیت جاننے ے علاقه 
رکھتی ے ؛ اگر ھم ا س کو نہ جانیں تو یه لازم نہیں آتا کہ اس 
کو بھی نە جانیں ۔ 
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"ظ۲َ۲٦۰"ّ.۰٭‎ 


اسلام کا مسثلهہ صرف اسی قدر ے کہ ہم اس واجبالوجود 
کے وجود پر یقین کریں اور ُس کے وجود کی حقیقت اور آُس کی 
صفات کی کیفیت جاننے پر اسلام نے ہم کو مکلف نہیں کیا ء گو 
وہ صفتیں اُس کے ساتھ منسوب کی جای ھیں اور آن کا منسوب کیا 
جانا ایسا ھی لازمی اور ضروری ہے جیسے که اس کا ھونا مگر 
آن صفات کی کیفیت اور حقیقت کا جاننا انسان کی قدرت اور ۰ 
اس کی عُقل ک وسعت سے جو آِس میں ھ بالائر ھے ۔ 

نمام صفات جو ہم اس ذات کے ساتھ منسوب کرتے یں اگر 
آسی کیفیت سے منسوب کرتے ھیں جس کیفیت ہے ھم ےۓ]ن کو 
جانا ھے تو یه تو ض کفر ے ۔ کسی شمئی کے خارج میں موجود 
هھوے کا بغیر اس کے کہ ھم اس کو متحیز اور کسی صورت اور 
ھیثت میں متشکل نه تصور کریں ؛ ھم کو خیال ھی نہیں ھوسکتا ۔ 
پس اگر آس ذات واجب الوجود کو بھی ایسا ھی سمجھیں تو 
بالفرض اگر کافر نہ ھوں تو احمق تو ضرور بنیں ۔ 

اصحاب ظواھر جو اس ذات کے ھاتھ اور پاؤں اور منە 
ھوے اور بالتی مارے یا پاؤں لٹکاے تخت ہر بیٹھا ھوا مانتے ہیں 
وہ بھی تو آُس کے ایسے ھاتھ پاؤں اور منە اور بیٹھنے کو نہیں بتاۓ 
جس طرح کے ہاتھ پاؤں اور مذه اور بیٹھنے کو وہ جانتے ہیں ۔ بس 
0 0 مت اس کے وجود کی یا اس کے موجود ھوۓے 

حقیقت و ماھیت کو نہیں جانتے اور اس کا جاننا ماری عقل ء قیاس ء 
ا9 0 

وحدت اس کی صفت عے ء مگر ہم اس کی حقیقت کو جانتے 
ہی نہیں نبجز اس کے ا کو اعتانے1ل3 یو خے 
نصف الائین تو بہت چیزیں دیکھی هیں ؛ مگر آج تک ھم ۓ عض 
واحد کوئی چیز دیکھی هی نہیں ۔ تمام چیزیں جن کو ھم جانتے 
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۰٦ 


ہیں مادی ھی اور وہ واحد نہیں ۔ عناصر جو آج کل سکر بھتر ماے 
جاتے هیں ؛ وہ بھی مادی هیں ء گ وکە هم ۓ ابھی تک یہ نہیں جانا 
یا ھم کو اب تک یقین نہیں آیا کھ اس کے جزوں کو الگ 
بنا سکیں یا “کر سکین : ٴ 


خیال جس کو ہم مادی نہیں کہهہ سکتے وه بھی مادی 
چیزوں سے ماخوذ هوتا ےے اور خود اہی ھی قسم کی غیر مادی 
چیزوں ہے مل کر بن جاتا ےہ ۔ بس اس ذات کی وحدت کی کیفیت 
کو باوحودیکه اس کو واحد کہتے ہیں نہیں جانتے ۔ اس کا واحد 
کہنا صرف اس سبب سے لازم آتا ہے کہ اس کو واجبالوجود 
مانا ے ؛ نە اس سبب سے کہ اس کی وحدت کی ماعیت کو ہم ے 
جانا جے ۔ 
جبکہ ھم اس ذات کی وحدت کی ماھہیت کو نہیں جانتے تو 
فلاسفروں اور مارے علاء متکلمین کا جن میں امام غزا ی بھی 
شامل ھہیں یه کیسا غلط مسثله ےی که الوا حدلایصدر 
عنه الاالواحد جس چیز کو انھوں نے کبھی دیکھا ھی 
نہیں اور اس ق وف اور حامیت کر وی ھی نہیں اس پر کوئی 
اصول قا مم کرنا اور مجھول شیئی پر کايه ب: بناتا اگر سقسطہ نہیں ہو 
کیا ے ؟ 
اگر هم ان کی بات مان بھی لیں تو بھی کچھ فائدہ نہیں ء 
کیونکہ واحد ہے اگر کئی چیزوں کا هونا محال ہے تو ویسا ھی 
ایک کا هونا بھی عحال ے کیونکه وه واحد نہ اس کا عین 
هو سکتا ےے نةه اس کا جزو؛ پیر کیونکر ہو مکنا ے اور کیا 
هو سکتا ے ۔ 
حیات مات کو بجز اس کے ہم اور کچھ نہیں جانتے کهھ 
ایک جسم ناعق هو یا ناطق یا اور کچھ ھلتا جلتا ء چلتا پھرتا 
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"۲۲۰۲٢ 


هو ء سانس اس میں آئی جاتی هو ء روئی کا پھویا جب اس کی ناک 
کے سامنے ہو تو وہ ھلتا ھو ؛ آنکھ میں سامنے کی چیز کی مورت 
بن جاوے اس کو تو ھم حیات جانتے ہیں اور جب يهە نه ھوں 
تو اس کو مات سمجھتے هیں ۔ پھر کیا وہ ذات بھی اسی طرح 
ی لا نمو اتا ےہ ۔ حاشاء و کلا۔ پس اس کو ھم حی لا 
مو ت کہتے ہیں اور نہیں جانتے کە اس کی حیات کیسی ے ۔ 
اور مات کا نه ھونا کیسا ہے ء نه یه جانتے ہیں کہ وہ کیا 
کھا کر زندہ رھتا ہے اور بن کھاۓ کیونکر جیتا ے ۔ 

علم جس کے جاننے سے ہم عالم کہلاے ہیں اس کی کیا 
کیفیت عے ؟ موجودات خارجی و ذھنی کا جاننا ھے جس سے لازم 
آتا ے که معلوم مارے علم سے مقدم هو ۔ پھر کیا اس ذات پر 
جو سب سے مقدم ے کوئی ا ا 7 
ظاھر ھوتا ےہ که جو کیفي - - ہیں اس میں 
خرس وت و ین اس کل فی کیفیت معلوم نہیں تو ا 
بات پر بحث کرنا "و اس ضاظلم کی خرے بے اوروہ ضرف 
عالم کلیات سے یا عالم جزئثیات بھی ؛ اگر نادانی نہیں تو اور 
کیاے ؟ 

خلق بلا شبہ اس کی صفت ہے ء مگر اس کی ماھیت ہم کو 
معلوم نہیں ۔ نہ ہم ے کسی چیز کو ایک بھنگے تک خلق کما 
ے نہ کسی کو خلق کرۓ دیکھا ے ء البته کمھار کو ہاتھی 
گھوڑے بناۓے دیکھا ہے ۔ پھر جو صفت خلق اس ذات میں ہے 
اس کی ماعیت کیونکر جان سکتے ھیں ؟ 

دلہڈا قال جدی عليه السلام على٣ابن‏ ابی طالب 
ول الدین معرفته وکمال المعرفة التصدیق بە و کےم۔ال 
التصدیق به تو حیدہ وکەال توحیدہ الاخلاص له وکمال 
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تلف 


الاغلا ص لەنفی الصفات عنه“ یعنی حضرت علین 
سرتض بی کا قول ے کہ پہلی منزل دین کی اس ذات کا جاننا ےے 
که سے اور پورے طور پر اس کا جاننا اس کے ساتھ محبت 
رکھنا ے اور پورے طور سے محبت رکھتا اس کو تمام صفتوں 
سے بری رکھنا ے ۔ 
ھم ے ان صفات انسانی میں سے جن کو ہم جانتے توے کچھ 
بسن اس ذات ىق لاف مصرب یىی میں اور خر کیئین آنٹ 
صفتوں .کی ہم سمجھتے ہیں ء آسی کا خیال اس ذات کی صفات کے 
ساتھ بھی کرتے ہیں جس سے طمم یا خوف منتج هہوتا ھے ۔ بس 
حضرت علىی مرتضلبٰی  _‏ نمی صفات کا لفظ فرمایا جسں. سے دو 
اشارے ھیں ء اول یه کہ جس طرح سے جم اس میں صفات کا خیال 
کرے ہو اس طرح کی صفات اس میں نہیں یں ؛ دوسرے یه کھ 
طمع با خوف کے سبیب محبت کرنا اخلاص نہیں سے ء پورا اخلاص 
اسی وقت ھوتا ےے جبکهہ صرف ذات سے عبت فو ے موم 
لکمال الاغلاص نقی الصفات۔ 
شاہ وی اللہ صاحب قوز الکبیں میں لکھتے ہیں که ””حکمت اانہی 
مقتضی آں شدکه از صفت کامله بش رکه آنرامی دانند وبوجود آں تم دح 
میان ایشاں جاری است چندے بر گزید و آں را بازاۓ معانی غامصهہ 
که عقول بشر وا بساحت جلال او راہ نیست استعال فرمود و نکتہ 
لہ صِٹله بی تریاق دای عشال جہل یی کب ماخعت ۶“ 
ھی حال باق نمام صفات ثبوتی و سلبی کا سے جو ھم اُس ذات 
کی نسبت منسوب کرتے ہیں ء مگر ان صفات میں سے دو صفتیں 
۱ ایسی هی ںکە کو ان کی ماھیت اور حقیقت ھم کو معلوم نە هو ء مگر 
آن کے نتائج ایسے ظہور میں آے میں جن کو سی دیکھتے ھیں 
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اور کوئی شخص آَس ہے انکار نہیں کر سکتاء کیونکە وہ براہر 
مشاعدے میں آے ہیں ۔ 

لوصح سس تے بے 
سے تمام موجودات اس کے معلول اور موجود ہیں (کعاثبت ف 
محله)۔ ۱ ُ 

دوسری صفت خالق ہموے کی عہ جس کا نتیجهہ یعی غلوق کا 
وجود هر شخص هر روز دیکھتا ےہ ؛ ان دونوں صفتوں کے سہب 
چند خیالات پیش آتے ہیں : ٍ 

اول یه که جب آُس ذات ازل و ابدی کو علة العلل مانا 
ےے تو لازم آتا ہے کہ آس کا معلول بھی ازلی وابدی ھو۔ 

دوسرے یه که علوم جدیدہ ے مادے کا وجود سب ے اول 
ثابت ھوا رہ ء پس اگر وہ آُس ذات ازلی و اہدی کا معلول عے تو 
مادہ بھی ازلی و ابدی ے ۔ 

تیسرے یه کهھ وہ ذات تو واحد عض ے اور اجزاۓے مادہ 
میں ایسی ختلف کیفیت کا ھونا ضرور ےہ جس ے وہ ایسی مناسہت 
سے آپس میں ملیں جس ہے انواع حخلوقات وجود میں آويیں تو 
ذات واحد ض ہے یه تنوع کیوٹکر پیدا هو سکنا ے ۔ : 

یہ تمام شہہات عدم تدہر ہے پیدا هھوے ہیں ۔ جہاں تک کهہ 
انسان خیال کر سکتا ھے اور علت کیک صفت سمجھ سکتا ہے بة 
کہہ سکتاے کہ کسی علت کا معلول اگر وہ بلا واسطہه آآس علت 
کا معلول ھے تو بلا شبه وہ معلول علت کے ساتھ ھوتا ے۔ اگر 
علت ازلی سے تو معلول بھی ازلی ہے اور علت گو صرف تقدم ذاتی 
ھے؛ مگر آس کا اہدی ھونا ضرور نہیں کیونکہ معلول کی حالت 
تبدیل هو کر وہ دوسرے کی علت ہو جاتی ے اور جب تغبر 
حالت معلول میں ھوا تو آُس کا اہدی هونا لازم نہیں آتا ۔ 
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مادے کو سب سے اول ؛ بعنی علت کا معلول اول بلا واسظه 
قرار دینا صحیح نہیں ء اس لیے که ہم اس طرف ہے مادیات کے 
ساسلے کو دریافت کرے کرتے اوھر کی طرف چلے ھیں اور اخبر 
کو؛ یعی سب کے بعد مادے کا وجود قرار ديا ےہ اور یه ھم کو 
مطلق سلوم نہ سے کہ اساے اور اور کیا سصلولات تی یا عین 
جن کی تغبر حالت مادے کے لیے علت ہوئی مہ ۔ 

حکاء یونانی اور عاإء متکلمین اسلام کا یه کہنا کہ خدا ے 
سب سے اول عقل اول کو پیدا کیا ء پھر عقل اول ۓ عقل ‏ ای 
کو٤‏ پهر عقل انی ۓ عقل الث اور فلک اول کو اور 
علیل هذا القیاس عقول عشرہ اور نو فلک پیدا هوۓ اور افلاک کی 
حرکات سے تام عالم ھواء حض ڈھکوسلا ےہ جس کا ثبوت کسی 
طرح نہیں ےہ نے ہو سکتا ھے ء بلکہ حب ثابت ھوگیا نھ عق 
طرح یونانی افلاک کو مانتے تھے اور آن کا جسم یا جرم نا قابل 
خرق و القیام قرار دیتے تھے اور ھر ایک فلک کے لیے نفسں روح 
قرار دیتے تھے اور ان کو متحرک بالارادہ سمجھتے تھے ؛ حعض 
غلط سے اور افلاک کوئی نجسم چیز اور حیط عالم نہیں ے اور 
نه فلک الافلاک محدد جہات .کوئی چیز ےے تو مذ کورہ بالا بیان 
کیسا سخیف مہمل و لغو ظاہر ہوتا ےہ ۔ 

بالفرض اگر مادے کو معلول اول علة العلل کا قرار دیں اور 
اس کو بھی ازلی سمجھیں اور اس کی علت کو صرف تقدم ذاتی 
قرار دیں تو بھی اس کا اہدی هونا لازم نہیں آتا اور جبکه یه 
مسشثله کهھ الواحد لایصدرعنهەالاالواحد غاط قرار پایاے ء 
جیسے کھ ھم ے اوپر بیان کیا تو ختلف خاصیتیں جو اجزاء مادہ 
میں ہیں جن کے سبہب ایک مناسبت سے آپس میں مل کر انواع 
ختلف پیدا هوٹی ھیں تو آُس مادے کو مع آن خاصیتوں کے اس تۓے 
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پیدا کیا ھے جس کو آ٘س کی علت قرار دیا ے ۔ 
پس صاف مسثله جہاں تک عقل انسانی آ سکو قرار دے سکتی 
سے ء بھی ےہ کہ خداے واحد واحعبی الوجود ے۔ نام صفتں 
اس کی عین ذات هیں ۔ عقل انساف اس کی ذات کی اور آن صفات کی 
حقیقت اور ماھیت سمجھنے سے عاجز ےہ ۔ 
وہ علة العلل عے اور آس ۓے ممام موجودات کو بد ا 
ےا لکے لا نعلم کیفغلق لان ماھیة صنفتغلةقه 
۱ 
تعالی فوقفھمالانسانذولھلالمیکلفات احدا 
ره واکتغبی باذعان انەهسوجودواحد احد 
وقفالشارع علیەولمبپرغص فیؤتفتیش کهنه 
هم دنیا کو دیکھتے اور قبول کرے ہیں کہ ایک ھی مادہ 
سے پیدا ہوئی عے جیساکه علإء علوم جدیدہ کہتے ہیں ؛ لیکن آُس 
میں براہر تغیرات پاے ہیں اور یہی تغبرات هر عالم و جاھل 
کو اس بات کے یقین کرنے پر کہ وہ حادث ے کا ہیں ۔ 
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بھولا بھالا دین‌دار اور پکا فلاسفر 
(نہذیب الاغلاق یکم بحرمالحرام ۱۳۱۲ھ جلد اول نمبر م 
(دور سوم) صفحه ےم تا )٦٦‏ 


یه مقابله جان فسک کے ایک مضمون ے ماخوذ 
سے جس کا ترجمہ سرسید ے مدارسة العلوم گکے نًہایت 
لائق طالب علم ء اپنے قابل شاگرد اور شمسالعلاء 
خان بہادر سولانا ذکاء اللہ کے فرزند مولوی عنایتاللہ 
سے کرایا تھا جو آُس زماتے میں علیگڈہ کالچج میں تعلیم 
پاے تھے ۔ مولوی صاحب مرحوم ترجے کی نہایت غیر 
معمولیى قابلیت رکھتے تھے ۔ پچاس ے زیادہ تراجم آن 
. کی ے نظیر لیاقت کا زندہ ثبوت ہیں۔ بعد کے ژزماے میں 
مولوی صاحب مرحوم دارالترجمه عثانیه یونیورسٔی 
کے ناظم ھوگۓ تھے ء جہاں نہایت قابلیت کے ساتھ 
آنھوں ۓ اپنے فرائض انجام دۓ ۔ 
(چد اساعیل پانی تی) 
دونوں آپس میں بہت دوست تھے ۔ اگرچه خدا کی نسبہت ایک 
کے خیالات بہت ادنول اور دوسرے کے بہت اعاول تھے مگر دونوں 
کا نتیجہ٭“ایک تھا ء' صرف سمبھ کا فرق تھا ۔ دوستی بھی دونوں 
میں یکساں تھی ؛ آس میں کچھ گھٹ بڑھ نە تھی ۔ 
دونوں باغ میں ٹہل رعے تھے ۔ دیندار ے فلاسفر سے کہا 
کہ بہت دنوں سے میں نے بم کو عبادت کرے نہیں دیکھاء تم کم 


ء۲۲ 
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خدا کا بھی یقین رھا ے یا نہیں؟ اس کا جواب ھاں یا ناں تو 
بہت آسان تھاء مگر فلاسفر ےۓ جو ال ہیات کے مسائل کو بخوی 
سمجھ چکا تھا ء اپنے دل میں کہا که کون شخص ایسی جرأت کا ے 
جو یع دعوغل کرے کە غدا جس کی عظت اور جلال ی کچھ انا 
نہیں ےہ اس کے خیال میں س| گیا ے اور کونسا ایسا خلوق ےہ 
جو انسان کی طرح سوچ سمجھ رکھتا ھے اور اس ۓے خدا کے یقین 
کو جسے خود انسان کا نٹیچر اور اُس کی عقل مانتی ے دل سے 
ھٹا دبا هو ۔ ایک اور سشکل یه تھی کہ دین دار نے ممکنات کے 
قیاسات ے اس واجبالوجود کو جانا تھا جیسا کهھ اھل مذاهب 
کا طریقه عے اور فلاسفر ے تنزڑھات ہے اور اس لیے دونوں کا 
خیال ختاف تھا ۔ فلاسفر نہایت حیران هواکھ میں اس بھولے بھالے 
دبن‌دار دوست ک وکیا جواب دوں اور اس نادان ء مگر نیک دوست 
کو کیوٹکر سمجھاؤںل ۔ آخر اس ۓ جواب دیا که :-- 

”جب تک یه کھ وکھلا ے صدا گنبد آان مارے سروں 
پر ے اور جب تک یەٹھوس زمین مارے پیروں کے نیچے ےہ ء 
جمب تک یه قدع اجرام فلی اپنے وسٍع دائرولں میں پھر ارہ میں 
جب تک کھ ایک دوست دوسرے دوست کو معحبت بھری نگاھوں 
سے دیکھتا ےہ اس وقت تک هارا اور تمھارا دل اس ذات "اک پر 
یتین کرتا رے کا جو سب کو سنبھالتا اور سب کو اپنے میں 
شامل کرتا عے ۔ ھوالاول ء ہو الاشخر ؛ ھو الظاھر ء ھ۔والباطن 
وھوعلوإم کل شیئٌی سحیط۔ اس عالم کے قام رکھنے والے کا 
جو نام چاھو رکھو جس طرح چاھو ہے بیان کرو ؛ لیکن جو اُس 
کی حقیقنت عے وھی ء جو ع اس کو جنبش نہیں ۔ یہ وہ حقیقت 
ےے جو ھاری نتمھاری سمجھ سے بالاتر ےہ ء لیکن جس کا ھونا اور 
حقیتی هونا ثمام حقیقتوں ہے زیادہ روشن سے ۔ اس کا نام رکھنا یا 
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آُس کو بیان کرنا یا مذھب کے کسی مقولے ے اس کو بتانا آس 
کی شان اور عظمت پر ایسا ھی پردہ ڈالتا ہے جیسے کثیف بخارات 
روز روشن کو دھندلا کردیتے ھیں ۔ 

یە باتیں جو فلاسفر کی زبان پر آئین ٴدین‌دار کے کانوں کو 
بھلی مغلوم ھوئیں ء لیکن پھر بھی دل ے چین اور غیں مطمئن رھا۔ 
یہ سن کر کە خدا کا عیال ایسا عظیم ے کہ ذھن میں سا نہیں 
تا ء دل سرد ھوگیا۔ آُس ۓ چاھا کە کوٹ ایسی ظاھری علامت 
مل حاوے جو آسانی سے سمجھ میں آوے ۔ پھر.آ٘س نے ڈرے ڈرۓ 
'اپنے دوست فلاسفر ہے کہا کہ کہیں دھریت نے تو یہ سبق 
تم کو نہیں پڑھایا۔ 

فلاسفر کو دین دار کے اس کپنے پر تعجب نہیں ھواء کیونکه 
وہ جانتا تھا کہ زیادہ ترلوگ ایسے بھی ہیں جو نہ تنڑھات ے 
خدا کا خیال کر سکتے ہیں نە دل کو طانیت دے سکتے یں ء 
بلک ممکنات مادی کے قیاسات ہے دل کو مطمٴن کرتے ھیں ۔ خدا 
ے بھی اسی طرح ان کی تسلىی کی ھے جبکہ اپنے تئیں رحیم ء قہار 
رزاق ء قادر؛ خالق سے تعبیر کیا ے ۔ يیە صقات وھی یں جو 
مکنات مادی کے قیاسات سے جانی گئی یں اور جن ہے خدا جانا 
جاتا ے ۔ : . 
ایسا ھونا ایک طرح پر شروری بھی ۓ ء کیونکہ اس قسم 
کے لوگوں کے سامنے خدا کے کاموں کو داستان کی صورت میں 
بیان کرنا جس میں خدا کی تصویر ایسی دکھائی دے جو انسانی 
خواهشوں اور انسانی جذبوں کے قیاس پر هو صرف ایسا بیان ھی 
نہیں ھے جو سمجھ میں آتا عو؛ بلکه موثر بھی ھوتاے ۔ دلوں میں 
جذباتی کیفیتیں پیدا کرتا ھے ۔ جو کچھ کہتا ھے دل سے خاطب 
ھوکر کہتا ھے ۔ گنھکار کو آئندہ کے عذاب ے خوف دلاتاے ۔ 
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اہی هعدردی اور دلسوزی سے زخمی دلوں کو تشفی دیتا ے ۔ 
خدا ۓ خیال کننا ھی قصه اور داستان کی صورت میں بیان کیا 
حاوے : خواہه وه بیانل جس پر وه مشتمل ہی ںکتنے هی غلط ھوں ء 
یکن اس کا خود خیال ھمیشہ اصلىی اور واقعی ے ۔ جس طریق 
پر مذھبی فرقه خدا کے خیال کو بتاتا ےہ اس کی بڑی تعریف : 
ہی سے کہ وە ایسی مکنات مادی کے قیاسات پر بتاتا سے 
کە عام فہم ھو جاتا یہ ء لیکن اگر خدا اور آس کے کاموں,. 
کی حقیقت کو جہاں تک مکن ہو ممکنات مادی کے قیاسات سے 
منزہ رکھا جاوے اور ام مسلسل انقلابات جو عالم معلوم می 
ہوے آۓ ہیں اور ہوتے آویں گے ء تنزھات کے پیراۓ میں بیان 
کے جاویں تو یه بیان معمولی فہم رکھنے والوں کی سمجھ میں 
صاف طور پر نہیں آتا اور ایسے بیان ہے کوئی کیفیت ان کے دل 
میں پیدا نہیں ھہوتی ء اس لیے که ان ک سمجھ میں نہیں آتاء 
گو کہ یه بیان صحت میں کتنا ھی اس حقیقت اصلىی کے قریبٰ 
پہنچ جاوے ؛ جوعقل انسانی اس وقت اس کے سمجھنےکی قابلیت رکھتی 
ع ء خواہ اس کے واقعات حقائق نیچر پ رکتنےھی مسبٔی ھوں ء لیکن 
پھر بھی پھیکے اور سیٹھے معلوم ھوں کے ۔ جاھل سے جاھل گنوار 
سے اگر يہ کہا جاوے کہ شہد سیٹھا هوتا ے تو وہ ضرور هارا 
مطلب سمجھ جاوےکا ء لیکن جب اس ہے یه کہو کہ دائرے میں 
قطر اور حیط کی نسبت تین اور ساتویں حصےکی ہے تو وه ضرور 
بول اٹھے؟ کهھ یه کیا زھودہ بکواس ےہ ء لیکن اگر وھی گنوار 
اس حساب کو جانتا ھوتاتو سمجھتا که روزمر٥‏ کاموں میں اس 
حساب سے اس کو زیادہ کكام پڑتا ے یا اس بات کے جاننے سے کھ 
شہد میٹھا ہوتا ےہ ۔جھاڑی کے جلنےاور آگ میں ے خداکی آواز 
آے کے عبرانی قص ےکو ایک مععولی بمچہ بھی پڑ ھکر سمجھ سکتاے 
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ے۲ 


کہ اس کو سن کر تغجی کرے ء لیکن یہ يپختہ اور زبردست 
دساغ رکھنے والوں‌کا کام ےکہ ایسے مشکل مسائل کو سمجھ لیں 
جن کو ابن عری اور ان کے ھم خیال مشہور فلاسفر اسیبی نوزاے 
جبکه وہ وحدت وجود اور وحدت شہود کے مشکل مسائل پر غور 
کر رھ تھے؛ نہایت عمیق فکر اور دماغی کشمکش سے سمجھا تھا۔ 

مگر کامه لیس کمشثله شیثی ھم کو بتاتا ے که ہم 
کو آس درجے سے آگے بڑھتا تھے اور مکنات مادی کے قیاسات سے 
نہیں ء بلکه تنزھات کے اعابی وسیلے ے ہم کو جاننا ےے ۔ ية کام 
ہر ایک کا نہیں ہے ء بلکە یه ان زبردست عالی دماغ لوکوںکااے 
جنھوں ے اس عالم کی پوشیدہ حقیقت کو روشن اور آُس کے معنوں 
کو واضح کرے کی کوشش کی ےہ - يہ وہ مشکل ھہ جس نے 
ھزاروں کے من پھیر دۓ ہیں او رر کچھ شک نہیں که جو اس کے 
ہار اترے وہ بہت ھی کم ہیں ۔ ہہت سوں کا يہ حال ے کہ 
انھوں ۓ خداکے لیے چند مقررہ صورتیں قرار دے لی ہیں اور اب 
آن کا یه کام رہ گیا ے که جو عا ىی خیالات ان کے تنگ منذھہبٴ 
کی حدود میں سا نە سکیں ان کو دھریبت یا الحاد و زندقەی طرف 
منسوب کر کے قودۂ ملامت بنائیں ۔ بھی دقت عی الدین اہن عزی 
پر پڑی جن کی نسبت قیل صدیق و قیل زندیق کا قول مشہورے۔ 
بھی مصیبت امام غزا ی پر نازل ہوئی جس کے سبب ان کو کتاب 
”'التفرقة بین‌الاسلام والزندقه' لکھنی پڑی ۔ یہی مصیبت حضرت 
مجدد الف ثانی احمد سرھندی پر آئی جس کے سبب کٹ ملاؤں ۓ آن 
کو گوالیار کے قلعے میں قید میں ڈلوایا ۔ اسی سبب ہے وہ شخص . 
تودۂ ملامت ھوا جس نے کہا کہ ورڈ آف گاڈ اور ورک آف کاڈ 
میں ت الف نہیں ےے ۔ 

ذات ہاری کا اصلىی خیال متعدد رسوم اور مذھبی مقولات ہے 
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جو مدت ے اضافهہ ہوتے چلے آۓ ہیں بالکل ڈھخ. 
رسوم اور مقولات کسی زماے میں اھ معی ر کینے تھے . نہسی 
حسن طینت پیدا کرے کے لیے کہہیں جوش اوبهارۓ اور کہںی 
خوف دلاے اور کہیں ھی ک کے منع کرنے کے لے ۔ اور آن 
میں ے اکر اب تک بہی معتی رکھتے ھی ء لیکن خواہ معنی 
رکھتے ھوں یا سہمل ھوں انسان کو ان کےساھ ایسی ھی دل بستی 
رھی ےے جیسے طوفان زدہ جماز کے ملاح ہہتے ھوےۓ بادبانوں 
اور ٹوۓ ڈگمگاتے تختوں سے چمٹ جاتے ہیں اور موت ہے جو آُ٘س 
وقت سر پر کھڑی عے اسی میں سلامی دیکھتے ھیں کھ بادبانوں 
اور تختوں ہے چمٹے رھیں ۔ 

ان مذھبی مسائل اور رسوم پروہ وہ مباحۓ اور لڑائیاں رھی 
ہیں که آخر کار یه چیزیں خود مذھہب کا جزو اعظم عوگئیں 
اور نئے نئے مسائل اور مذھبی جاعتوں کے فتوے خدا کے جانشین 
بن گئے ۔ 

ہر ایک زماے میں یہ دیکھا گیا کہ جب کوئی علمی کامہ 
یا محقیقات دریافت ھوئی ہے خواہ وہ اصلی معنوں میں خدا سے یقین 
پر کتنے ھی ثابت قدم اور اس کے غیال کے مد ھو ء لیکن اگر اس 
ے ان مکنات مادی کے قیاسات میں جو کسی مذھب میں خدا کے 
نسبت قرار دے لیے یں کسی طرح کا مغالطه ثابت کیا ےے تو 
ضرور اس پر الزام لگایا گیا ھے کہ وہ مذھب کے بحخالف اور اس 
کی مٹاے وا ی سے اور اس کے تسلیم کرےۓ والوں پر لعنت بھیجی 
گئی ہے اور طرح بطرح کے ظلم ان پر کۓ گے ہیں ۔ کمما 
نشاعد فی ھهہذا الزمان ۔ 

بھی اسباب ہیں جن ک وجھ ے ایسی ما مم کوششوں ہر باز ھی 
نہیں رکها جاتاء بلکہ ان پر ملامت کی جاتی ےہ جو خدا کو 
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۲٣۳ 


اس طرح پر سمجھنے کے لیے کی جابی هیں که موجودات عالم میں جس 
طرح وہ اپنے کاموں سے ظاھر ھوتا هو سمجھا جاوے اور اس طرح 
سمجھنے کے بعد آسی نوع پر ُس کی صفات بیان کی جاویں ۔ عام 
لوگ سمجھتے ہیں کہ ایسے خیال کی جگھ جو آسانی ہے سمجھ می 
آتا هو وہ باتیں بتائی جاتی ھیں .جو مشکل سے ذھن میں آتی ھیں اور 
اس کے ساتھ ھی خدا کے خیال کو اس قدر کم اور ھلکا کیا جاتا 
ے کہ وہ کم ھهوےۓے ھوے فقط ایک خا یىی خیال رہ جاۓ کا ۔ 

خدا کو اس طرح سمجھنے اور پہچاننے کی نسبت ایک اور 
وجہ بھی خوف کی سمجھی جاتی ہے ۔ خدا کے کاموں کو لوگ 
سی صورت میں تسلیم کرتے ہیں جس صورظ ہے کہ آن کے 
ہاپ دادا آن کو مانتے تھےء لیکن ىق الحقیقت جو حالات خدا کے 
کاموں کی نسبت آُس وقت ماۓ جاے تھے وہ آن فرضی واقعات نیچر 
کے مطابق تھے جن کو اب علم غلط بتاتا جاتا ےہ (تعجبم یه ے. 
که قرآن ۓے بھی کبھی ان کو مثل اصلىی واقعات ٹیچر کے تسلیم 
نہیں کیا۔تھا ) فزیکل سائنس (علوم طہبیعیات) میں جو قدم آگے 
بڑھاےۓے ہیں جب آُ٘س قدم کو جا کر عالم پر نظر ڈالتے ہیں تو 
اس کی صورت کچھ اور ھی نظر آتی ہے ۔ ہر قدم پر نیا نظارہ ے ۔ 
جہاں آگے بڑھنے کو قدم آٹھا یا وھیں چیزوں کی جگھ اور صورت 
دوسرے پہلو ے نظر آئی ۔ دنیا اور خداک نسبت جن خیّالات ہے 
ھم ۓ ابتداء کی تھی وہ اب کا اور اطمینان بش نہیں معلوم ہھوتے ۔ 
جو علم اب عارے قبضے میں ےے آُس ے وہ خیالات مطابق نہیں 
هوے (مگر تعجب یہ ہے کھ قرآن سے مطابق ہو سکتے ہیں) 
اس لیے وہ آدمی جن کا پراے خیالات ہے ناتا بندھا ے غل بجاۓْ 
اور دھائی دینے کو سب سے پہلے کھڑے ہو جاۓ ھیں اور دل 
سے چاھتے هیں کهە آستین پکڑ کر هہم کو پیچھے گھسیٹ لیں اور 
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آگۓے قدم نہ رکھتنے دیں ۔ وہ چلاے ہیں که دیکھو سائنس 
ے ھوشیار رھناء کہیں ایسا نە عو که وہ اہۂی چمکدار تحقیقات اور 
نڈر خمالات سے ہارے دلوں کے اطمینان اور ایمان کو چھین لے 
اور ھم کو ایسی دنیا میں چھوڑ دے جو خدا پرست لہ ہو ۔ یھ 
شور و شغب همیشه اسے لوگوں میں ھواے جو ڈرپوک دل 
اور ۔ذ بذپ طبیعتینٴ (یا که مذہذب امان) رکھتے ہیں - اس پر 
طرہ یہ ے کہ جو کچھ خوف اور ڈر آنْ کے دل میں بیٹھا ھوتا ے 
اُس کو پکا کرئے والے بھی آ موجود ہوتۓے ہیں ۔ جہاں ایسے لوگ 
موجود ہیں جن کو ھمیشہ اُس وقت کا دھڑکا لگا ہوا ے جبکه 
سائنس دنا سے خدا کو محزول کو دے کا وهاں وہ لوگ بھی 
ہیں جو اس وقت کا شوق سے انتظار کر ے ہیں اور اس انتظار 
میں ایسے مضطر ھی ںکه چونک چونک کر چلاے ہیں که دیکھو وہ 
وقت آگیا ۔ یه وہ لوگ ہیں ج نکو انکار میں ھمیشہ لذت آئی عے ء 
جو اپنے دل میں کہتے ہیں کہ کوئی خدا نہیں سے اور اس 
بات پر اپنے تئیں مبارک باد دیتے هیں کهە عم جانوروں یق طرح 
میں گے ۔ فلسفے کی مقدس بارگاہ میں جہاں فرشتے تک قدم رکھتے 
ڈرتے ہیں ؛ یھ منکرگھس جاے هیں اور علم اور سائنس کی هر ایک 
جدید تحقیق کو جو موجودات عام کے متعلق مارے علم کو 
:کسی طرح تبدیل کرتی ے ء دیکھ کر کل آے هیں اور دنیا میں 
ڈھنڈورا پیٹتے ھیں که لو مبارک هو دھریت کا علم بلند هوتا 
ےے ۔ آج وہ فتح ہوئی ے کہ جس سے وہ خوش وقت نصیب ھوگا 
جبکہ خدا کا انکار کل خلوق کا مذھب ھوکا ۔ اس قسم کے جھوۓے 
اور تائض فلس عن جن کے خیالات سن کر وہ عالم جو مختلف 
علوم کی تحصیل اور تحقیق میں بیٹھے اپنی جانیں کھپا رے ہیں 
کے آٹھتے ہیں آوز خدا سے دعا کرے ھیں که ”یا ال ہی ھم کو 
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جارے دوستوں ہے بچائیو “ ۔ 

اسی طرح هر زماے اور عہد میں جو تحقیقات انسان ے علم 
میں کیں یا خدا اور روح کی نسبت خیالات ظاھر کۓ آن کے ساتھ 
یہی برتاؤ ھوتا آیا ے ۔ حکیم گلیلیو اور نیوٹن کے زما۔ٴْ میں بھی 
بہی حال تھا اور اب ڈارون اور اسپنسر کے وقت میں بھی بجی 
دیکھا جاتا ے ۔ علإاء دینیات کہتے هیں کہ اگر سیارے کشش ثقل 
اور دوری حرکت کے حالف زور سے انی اپنی جکہ ہر قائم 
هیں اور اگر جاندار اہی موجودہ صورت میں دوسری جاندار یی 
ضصورت ے قواعد نیچرل سیکشن کے مطابق آیا ھے تو دنیا صرف 
اندھی قوتوں سے چل رھہی سے ء خدا کے کرتےۓے کے لیے کیا کام 
بالق رھا ۔ پس کس قدر خوفناک اور نا*اک خیال يیە ے جب یه 
آواز دھرے سنتے میں تو کہتے ہیں ے شک هم کو معلوم ھوتا 
عے کہ دنیا کا کارخانة بغيیر خدا کے ہمیشہ ہے جاری ے ء؛ اس 
لیے کوئی خدا نہیں ے اور دیکھو کس قدر شریف اور دل کو 
خوش کرۓ والا یة خیال ھے ۔ غرض اس طرح هر زماے اور عہد 
میں یہ لوگ روشنی کی طرف ہے من پھیرے اس قسم کی کچ ثیاں 
کرے چلے آئۓے ہیں ء؛ لیکن دنیا اس کی پروا نہیں کرتی کہ یه 
اندے صلاح کا رکیا بکتے ہیں ءَ بلکہ اپنے اصلىی ایمان پر قائم ری 
عے اور علم کی فضا میں برابر پڑھتی چلی جاتی ھے ۔ زماۓے کی 
پر شور کارکاہ میں بعید از شار واقعات کا تانتا تنا ھوا ے اور جو 
بانا علم اس میں ڈالتا ےہ وه خدا کے لباس کے جلوے کو زیادہ 
نمایاں کرتا ے ۔ 


ھم کو تو آن مسل|نوں پر بڑا تعجب آتا ے جو اپنے تئی 


سلان ”کے ھیں ء مگر اسلام اور قرآن پر ایسا بودا یقین رکھتے 
ہیں کہ فلسغے اور نیچرل سائنس کے حققھ مسائل نے ڈرے ھی 
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۲٦ 


کہ کہیں اسلام نە جاتارے اور قرآن آلٹ نہ جاوے ء مگر هارا 
تو آن کے برخلاف یه یقین سے که جس قدر نیچرل سائنس اور 
فلسغے کو ترق وق جاوے کی آسی قدر خدا کے وجود اور آُس کی 
عظمت اور قرآن ید کی صداقت پر زیادہ یقیں عوتا جاوے کاء 
بشرطیکه جو چیز انھوں ے اندھیرے میں ٹٹولی تھی اب اس کو 
اجالے میں لا کر دیکھیں ۔ 

ھذہ تر جمھ راعلفیلسوف جانفسک بعتذئثیل 
70 2ء 9 2 1 
عفظیماق من شرالظنوں وانا اشکر عزیزی 
عنایت اس علی ترجمة من الانگریزیفض لسان 


القومء 
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(تہذیبالاغلاق جلد اول تمبر ے (دور سوم) یکم صفر 
رم 0ھ صفحه سے ۔ےے) 


یه تینوں لفظ ہم معّی ہیں ۔ پہلے لفظ کو ۔حکاء فلاسفر 
عری دان ۓ استعال کیا ےہ ؛ دوسرے لفظ کو علإء انگریزی دان 
ے ور نیسرے لفظ کو قرآن حید میں خداےُ عز و جن 
جل حلالے ے۔ 

جس اس کے تحقیق کرۓ یا دریافت کرۓے پر یه لوگ مستعد 
ھوے ھیں وہ علم طبیعیات یا نیچرل سائنس کے نام سے پکارا جاتا 
سے اور اس علم کے عالموں یا عققوں کا متصد موجودات عالم کی 
ضسوسات کا ذریافتٴ کرنا نے : يە اٹ کے موعود 'ھوے کی علت 
کا ۔ مثلا پانی ء اس کی نسبت وہ یہ کہیں گے دو گیسیں آ کسیجن , 
اور ھائڈروجحن ایک معین مقدار سے آپس میں ملیں اور ان سے پانی 
بن گیا ۔ اب ان کو اس سے بحث نہیں کہ وہ دونوں گیسیں 
کیہ نکر پیدا ھوئیں یا کس نے پیدا کیں اور وہ کیوں آپس می 
ملیں اور ان کے ملنے سے کیوں پانی بن گیا ۔ پس نہایت ے وقوق 
جو یه سمجھتے ھیں کہ نیچرل سائنس کے ماننے یا جاننے سے 
خدا معزول هوتا ےے اور دھریت کی بادشاھت کا جھنڈا بلند 
ھوناے ۔ ۰ 
مگر ہاں نیچرل سائنس کے عالموں کے تین فرقے ضرور ہو 
کے هیں ۔ ایک وہ ہیں جن کا یه قول ے کہ جب دیکھتے ہیں 


ےے ؟ 
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که مادے ھی ے اور اس کی باھعی ترکیب سے دنیا موجود ھوئی 
عےہ اور اسی اصول پر دنیا چلىی جاتی ےے اور جو اصول نیچر کے 
ہیں ان میں کچھ تبدیلی نہیں ہھوتی اور سواۓ اس کے اور کچھ 
عسوس نہیں ھوتا تو یه ماننا که ایک خدا بھی سے ے فائدہ 
عے ۔ پس وہ لوگ وجود خدا کے منکر ھوۓے اور وھی لوگ ھیں 
جو دھریہ کہلاے ہیں ۔ 

دوسرے وہ لوگ ہیں جو کہتے ہیں کد ھم کو مسوس 
تو اسی قدر ھوتا ے جس قدرکھ ھم نے نیچرل سائنس سے دریافت 
کیا سے اور اس کے سوا ھم کو نہ کچھ غسوس ھوا ےہ نھ 
ثابت ھوا اع ؛ ء لیکن ممکن ے که خدا ھو بھی يیانه هو ھم کو 
معلوم نہیں اور يه وه لوگ ہیں جو لاادریه کی ھی اور . 
پہلوں کے چھوۓ بھائی ہیں ۔ 

تیسرے وہ لوگ ھیں جو نیچر کے اور قانون یچر کے قائل 
ھیں ء گر یقین کرے هیں که ایک صانع یا خالق ےہ جس ے 
نیچر اور قانون نیچر کو پیدا کیا عے اور کہتے ہیں کہ خود 
ٹیچرل سائنس ایک صائع کے تسلیم کرتے پر مجبور ے اور یه وہ 
لوگ ہیں جو اطے زماے میں حکاء الٰهیین اور اس زمائے میں 
ٹیچر بین یا ٹھیٹ مسلان یا ٹھیٹ اسلام کے پیرو کہے جا سکتے 
میں ۔ : ۱ 

مثلاً نیچرل سائنس سے ثابت ہوا ہے کہ ابتداء میں صرف 
مادہ اجزاۓ صغار دی مقراطیسی کی صورت میں جس کو انگریزی 
میں ایٹم کہتے ہیں اور مارے دوست مولوی سید کرامت حسین 
ے سالات ان کا نام رکھا ے ؛ فضاۓ حض میں تھا ؛ آسی ہے عالم, 
بناء مگر یە نہیں بتا سکتےکه وہ مادہ کہاں ے اور کیوٹکر آیا ۔ 


یین الل ہین کہتے ہیں.که خداۓ واحد از ی و اہبدی ے اس 


۲٢۷۰۷٢٢ 0[ما1 10 ئ([00 ما.‎ 200٥07 


۲۹ 


کو پیدا کیا اور اس کو وہ دلیل عقلی سے ابت کرتے ہیں جو 
ان کی تصنیفات میں مذکور ے ۔ ۱ 
ٴ پھر نیچرل سائنس سے یه بات ثابت نہیں ہوئی کہ وہ مادہ 
ایک ھی سا تھا یا متعدد طرح کاء مگر انھوں ۓے بغیر کسی ثبوت 
کے اس کا ایک سا ھوتا تسلیم کر لیا ہے جس پر ہم کو کچھ 
بحث کرنےۓ کی ضرورت نہیں ۔ 

مگر نیچرل سائنس میں ثابت ھوا ےے کھ وہ کل مادہ جو فضا 
میں موجود تھا متعدد مفردات کی صورت میں هو گیا اور نہیں 
جانتے کہ ایسا ہو جااۓ کا سبب یا اس کی عل ت کیا ےے ۔ یچریین 
اللھیین کہتے ہیں که اس کی علة وہ صانعم ازل و ابدی سے جس٦ٴ‏ 
کو خدا کہتے ھیں ۔ ۱ 

حکاء یونانیین ے خاک و باد و آب و آتش پر عناصر اربع 
کا اطلاق کیا تھاء مگر یه ان کی غلطی تھی ء وہ چاروں چیزیں 
سکہات سے ہیں اور اس لیے عناصر نہیں قرار پائی جا سکتیں ۔ 

اس زمانے کے علاء نیچرل سائنس ے دنیا میں ٹریسٹھ چیزوں 
کو ایسا پایا عے جو مفرد یا بسیط هیں اور دنیا کی تمام چیڑیں 
کیا حیوانات اور کیا جادات اور کیا نباتات سں ان ھی تریسٹھ 
چیزوں کی ترکیت سے بی ہیں اور وه فاسفورس ؛ کاريین ء 
آکسیجن ؛ ھائڈروجن ؛ ائٹروجن ء چاندی ء سونا؛ ث 
گندھک وغیرہ هی ۔ 

ان کو مفرد یا بسیط اس لیے کہتے ہیں کہ اب تک نیچرل 
سائنس سے یه بات ثابت نہیں ہوئی کہ وہ چیڑزیں سکب هی ء 
لیکن ممکن ےہ کہ آئندہ ثابت هو جاۓ یا کوئی اور مفرد چیز 
نکل آوے ۔ 

یه مفردات آآس مادے کے اجزاۓ صغار سے بی هیں اور ان می 
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عجیب خاصیتیت ہائی جاتی ہیں ۔ هہارے دوست مولوی سید 
کرات حسین نے عرں زبان میں ایک کتاب لکھی عے کە عربی 
زبان کے لغت کس طرح پیدا ھوۓےۓ ہیں ۔ اس کتاب کو 
ہم عنقریمت چھاپیں گے ۔ اس کتابص کے مقدمات میں انھوں تے 
نیچرل سائنس کی بھی نہایت عمدہ باتیں لکھی ہیں اور اس میں 
غختصر طور ہے خواص مفردات کو بھی بیان کیا ے جو 
نیچرل سائنس سے پاۓ گئے میںء مثلا : 

و۔وە اجزاۓ صغار ھمیشہ متحرک رھہتے هی ؛ آن کی 
حرکت طبعی ہے اور سکون عارضی ‏ پ ٴ 

٢۔‏ اگر ان مفردات میں سے ایک ایک ٹکڑا لیں جو جسامت , 
میں هر ایک برابر هو تو وہ وزن میں برابر نہ هھوں گے اور اگر 
وزن میں براہر لیں تو جسامت میں براہر نہ ہھوں گے ۔ 

۔ اگر ھم ان مفردات کو جلاویں تو جو رنگ اس نے 
دکھائی دیں کے وہ ھر ایک مفرد کے ختلف ہوں کے ۔ 

م۔ مادے کے اجزاۓ صغار ے جو جسم بنتا ھے ؛ اُس میں 
پورے پورے اجزاۓ صغار شامل ہوتۓے ھیں ؛ کسر شامل نہیں 
ھوی ۔ 

جس نسبت سے مفردات کے اجزاے صغار مل کر کوئی 
جسم سکب بنا ے وہ نسبت ھمیشہ قائم رھی ے؛ کبھ یکم و بیش 
نہیں ہموتی ۔ 

۔ مفردات کے اجزاۓ صغار دوسری مفردات کے اجزاٴ صفار 
ہے ختلف شکلوں میں ملتے ھیں جو هر ایک مفردات کے اجزاء صغار 
کے لیے مقرر ہیں اور دوسری طرح پر کبھی نہیں ملتے ۔ 

ے۔ مادے کے هر ایک اجزاۓ صغار میں قوت جاذبہ ے جو 
دوسرے اجزاۓ صغار کو جذب کرتی ہے ء مگر یہ جذب پیدا نہیں 
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عوتا جٹ تک که وه امزء آین ہیں اسے ھی ئة مل جاؤین 
جیسےکه قدرتی طور پر ملے هوئے تھے ۔ 

ہ۔ مادے کے ھر ایک احزاۓ صغار میں ایک ثقل ہے اور 
اسی سبہب سے چاند زمین کے گرد اور زمین سورج کے گرد پھرتی, 
ےے ۔ 

۔ مفردات میں جو اجزاۓ صغار ہیں ان میں ہے بعض 
مفردات کے اجزاۓے صغار کو دوسرےمفردات کے اجزاۓ صفار نے 
ملنے کی رغبت ے ؛ بعض کم کم رغبت ہے اور بعض کو نفرت ء 
اور جن کو جن سے نفرت سے وە کبهھی ان میں نہیں ملتے ۔ 

غرضیکہ اجزاۓے مادہ میں یه خاصیتی پائی جابی یں ۔ دھر یہ 
کہتے ہیں کہ يہ سب خواص مادہ ہے ہیں ۔ لاادریه کہتے 
ہیں کہ ہم کو ان خواص کی علت معلوم نہیں ہوئی ء ممکن ھہ 
کہ خوٴص مادہ ھی سے ھو با کوئی اورموثر ہو جس کے سبہب 
یه خواص پيیدا ھوۓےۓ ھہوں ۔ نیچ یعن :للہیعن کہتے ہیں که ان 
میں خواص پیدا کرۓے والا وه صائع ازلی و ابدی ے جس کو 
هم خدا کہتےہیں اور عقلاع اس کے وجود کو ثابت کرتے ہیں ۔ 
غرضیکه خود نیچرل سائنسں کے اصول مسلمه ہے خداے واحدو 
صائم کا فه هونا ثابت ھی ہی ھوتاء بلکه ایک موئر یا س0 
سماننا لازم آتا ے ۔ ۱ 

لوگ ریغ اود دھو کے می پڑے هو ۓ ھیں جو نیچرل 
سائنس اور مذھب کو دو مقابل اور متضاد چیزیں قرار دیتے ھی ء 
حالانکةہ مذھب و نیچرل ای کا موڈرغ بالکی ختاف اور ایک 
دوسرے ہے علیحدہ ہے اور اس لیے وہ باھم مقابل اور باھم متضاد 
نہیں ہو سکتےے 


نیچرل سائنس کا موضوع اشیاء موجودہ کی علت جدوث کو 
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بتلانا ے کە پانی کیونکر بن گیا اور بادل کیو نکر آ گیا اور 
مذھب کا موضوع آن اشیاء کی علت خلق کا بتانا یا جاننا ے کهھ 
مادہ کس نے پیدا کیا اور اس میں وه خوا سی کس ے پیدا کیے ۔ 
پس دو چیزیں جن کا موضوع ختلف ہے ؛ آن کو ایک دوسرے 
کے مقابل یا متضاد قرار دینا کیسی نادانی ے ء بلکہ جس اص سے 
مذھب کو بحت سے آس ے نیچرل سائنس کو بحث ہی نہیں ۔ 
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کیا نیچ رکے ماننے سے خل| معطل 
مو جاتا ھے ؟ 
(ذیبٰ الاخلاق جلد اول تمبرے (دور سوم) یکم صفر ٣۱٣۱ھ‏ 
صفحه ےۓ ؛ ہے) 


بہت نیک ء مگ رکم غور کرۓ والے بزرگوں کا یه خیال ھے ٠‏ 
که اگر دنیا ایک قانون قدرت پر چلتی ہے اور اُس کے ہر خلاف 
نہیں هوسکتا ءگو وہ قانون قدرت خود خدا ھی ۓ بنایا هو ء مگر 
اس ے ناۓ کے بعد عدا سے کرۓ می کے کیا ام بای ے ۔ پھر 
ایسے خدا ے جو معزول یا معطل هو گیا ے هم کو کیا غرض 
اور وہ مارے کس کام کا ےہ ۔ 

نعوذ باللہ ء ایسے خیالاتٰ تعمق نہ کرے ہے لوکوں کے 
دلوں ہیں پیدا ہوتے ہیں ۔ وہ نہیں سمجھتے کہ نعوذ باللہ اگر 
خدا قانون قدرت بنا کر معطل هو گیا ھؤ تو اس قانون قدرت کا 
قائم رکھنے والا اور دنا کو آ٘س قانون کے مطابق چلاۓ والا 
کؤن ھوکا ؟ 

وہ لوگ عمیشہ ان خیالات اور قیاسات کو جو ممکنات سے 
اغذ کرے ہیں ء ذات باری کے ساته منسوب کرے ہیں ۔ وہ 
دیکھتے ہیں کہ ایک کاریگر ۓ گھڑی بنائی جو با قاعدہ چلتی ے ٠‏ 
اب گھڑی بناۓ والے کو اس ہے کچھ تعلق نہیں رھا ۔ وہ جیتا: 
هو یا س جاۓ ء معطل هو یا معزول وہ گھڑی بدستور چلاکرے 
گی ۔ اسی قیاس پر کہتے ہیں کہ بالفرض اگر خود خدا ھی ے 


"۰,۳ 
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قانون قدرت بنا دیا جس پر دنیا چلتی ہے تو اب خدا کے لیے کیا 
کام رھا اور ہم کو اُس ہے کیا غرض رھی ۔ ٴ 

ایک مقدس خدا پرست کہہ سکتا ہے میاں اب وہ مارے اور 
تمھارے لیے بہشت میں عحل اور باغ ؛ بنا رھا ے اور دو زغیوں کے 
لیے جہنم میں آگ سلگا رھا ے ۔ خیر یه تو ایک دل لگی کی بات 
ےہ ء مگر جو خیال کهھ معتام' نے آعد کیا ے اس کو غدا ۓ 
. ساتھ منسوب کرنا حض غلطی و نادانی ہے ۔ . 

علة اور علة العلل میں بہت فرق ھ ء علت موثر ہوتی ےہ 
اشیاء موجودہ میں بلا واسطہه یا بواسطه دیگر علل کے اور وه خود 
بھی معلول ھوتی ے کسی علةکی ۔ اورعلة العلل سہب ہوتی ےہ آسی 
شیئی کے وجود کی اور اس لیے وجود اس شیٗٔٔ کا منحصر هھوتا 
ے وجود علة العل پر اور قتمام علل و معلول جو هوق ری 
هی وہ معلول ھوتی ھیں آسی علة العلل کی اور اس لے علة :العلل 
اپنے معلول بلا واسطہ یا بواسطه سے علیحدہ نہیں ھو سکتی'ٴء بلک 
ھر وقت اس کے لیے علة ہوتی ہے اور اگر علیحدہ ھو تو وجود 
شیئی کامعدوم هو جاوے اور تسلسل علة و معاول کا نه رے اور 
یہی معنی احاطت کے ہیں سو می ۔ وت 
شیئٔی مسحیط“ '(رم فصلت آیت ہ٥۵)‏ ۔ 

اس مطالب کر عداے ہت ھی عمدہ ے مثال مثال سے سورۂ نوز 
میں بتایا ے جہاں فرمایا ے ا للہ نور:السموات والارض 
یہ آیت ؛ آیت نور مشہور ےہ اور بڑے بڑے عالموں نۓ اُس کی 
تفسیر کی سے اور عجیب عجٰب نات بیان کئے میں جو 
حسب خیال ہمارے سن کے نعوذ باللہ خدا کو بھی نہ سوجھے 
ہھوں گے ۔ امام غزالی صاحب نے اس آیت کی خاص تفسیر لکھی 
سے جس کا نام ” مشکواۃ الانوار کے 


۰. 


۲٢۷۰۷٢٢ 0ی82 0[ما1 10 ئ([00 ماٰ.‎ 0٥:07 


رف 


مگر اس آیت کا صاف مطلب یه ے که وجود تمام چیزوں 
کا ذات باری پر متحصر حے اور نور کی تمئیل ہے اس کو سمجھایا 
ہے ۔ قرآن محجید میں متعدد جگه خدا ۓ اپنے آپ کو خالق کے لفظ 
سے تعببر کیا ے اور یہاں نور ے ء نو رکیا ے ؟ مایظیمربهھ 
الاشیاء یعی جس کے سبب سے تمام چیزیں معلوم ہوتی ہیں ؛ 
اگر نور ئن هو اور ظلمت حض ہو تو تمام چیزیں معلوم نہ ہوں 
جو منزله عدم یا نه ھوے کے ہیں ۔ پس جس طرح ظہور اشیاء 
کانور ے ھوے بر منحصر ھے اسی طرح وجود موجودات کا ذات 
باری پر مع اس کی صفات کے جو اآ٘س کی عین ذات ہیں منحصرے۔ 
پس اگر وه معرول یا معطل هو تو تمام عالم معدوم هو جاوے 
اور ایک آن بھی اس کا وجود نەہ رع ۔ پس یه سمجھنا که قانون 
قدرت بناے سے نعوذ باله خدامعطل یا ءعزول ہو جاتا ےہ کس 
قدر بادانی ے ۔دھوالحیالقیومای هھوالمقوم بذاتہ 
والمقوملکلماسواەقمساھیتەه ووجودہ (تفسی رکبیر) 
یعنی عهہ اب قائم ےہ اور قام ہہکھنے والا آن تمام چیزوں کا ے 
جو آُس کے سوا ہیں ۔ پس خدا کسی وقت بھی ے کار نہیں ےے ۔ 
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الدلیل و البرمان 


(نہذدیپت الاخلاق جلد اول نم ہم (دور سوم) 
یکم جادی الاول ۱۴۱۱۲ھ) 


دلیل کسی چیز کی ایسی حالت کو کہتے ہیں کہ اس کے 
جاننے ہے دوسری چیز کا جاننا لازم آوے اور اُس کی تقسیم لفظی 
اور غیر لفظی پر کی جاتی سے اور دلالت التزامی بھی آسی کی ایک 
مرف 

برھان کے اصلی معنی تو دلیل کو صاف طور پر بیان کرۓ 
کے هیں اور بعضوں کا قول ے کہ برھان وہ چیز ہے کہ جس کے 
ماننے سے دوسری چیز کا ماننا لازم هو جاوے ۔ _ٔ : 

اگلےٴ علاء ے برھان کی دو قسمیں بتائی هیں ۔ ایک لمی اوز 
دوسری انی اور اس هر شرح مطالمع اور شمسيه اور شرح مواقف 
میں بہت کچھ بحئیں ہیں ۔ سب کا خلاصہ یہ ے کھ اگر علت سے 
معلول پر استدلال کیا گیا ے تو وہ دلیل لمی سے اور اگر معلول 
ہے علت ہر استدلال کیا گیا ے تو وہ دلیل انی ھے ۔ گر جب 
علت و معلول کا افتراق نا مکن ےہ تو برھان کو لمی ای پر 
تقسیم کونا صرف ایک لفظی بحث ہے ۔ 

علاوہ اس کے علماے قدیم ے ابعاد غیر متناھی کے باطل 
کرے کو بہت سی برھانیں قائم کی ہیں جیسے برھان تطبیق ۔ 
برھان التضایف ۔ برھان العرشی ۔ برمهان السلمی ۔ برھان ترسی - 
برهھان المسلمه ۔ اس مقام پر ھم کو اس اس سے کچھ بحث نہیں 


۲۰٦ 
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عم ۲ 


ےے مگر آن کی کوئی دلیل بھی موصل ال ی المطلوب نہیں ے ۔ 

اس میں کحھ شک نہیں کہ دلیل پا برهھان کی بنیاد اولیات 
پر ھونی ضرور مھ ۔ امام غزالی صاحبے کو بھی جب مرض لاحقہ 
سے افاقة ھوا تو اتہوں ےۓ بھی اس اس کو قبول کیا .۔ چنانچە وہ 
المنقذ من الضلال میں لکھتے ہیں :۔ ٴ 

”ات میں خدااےۓ مجھ کو اس مرض سے شفا دی اور معرا 
نفس صحت و استدلال پر آگیا اور ضروریات عقليه کے قبول کرۓ 
اور آن پر غلطی سے امن ہوۓ کا اعتاد کرنے اور یقین کرنۓے پر 
میں ے رجوع کی ۔ 

مگر اس بات پر بحث ہو سکتی عے که اولیات کیا چیڑزیں 
ہیں جن کو دلیل یا برھان کی یٹیاد قرار دیا ے ۔ مارے نزدیک 
علوم جدیدہ کی ترق سے بہت سی اییسی چیژین معلوم ہوئی یں جو 
اولیات کے طور پر قرار پا سکتی ہیں علاے قدعم کو آن ہے 
واقفیت نہیں تھی - اس لیے ھم ان امور کا ایک سلسله بیان کرے 
ہیں جو اولیات کے بطور قرار دینے کے لائق ہے - اس بیان ہے 
مرا مطلب ان لوکوں کو بھی متنبہ کرنے کا ے جو یہ خیال 
کرتے ہیں کہ علوم جدیدہ کی بنا پر جو دلائل قدیم کی جاتی ھیں 
وہ دلیل کا رتبہ نہیں رکھتیں بلکہ صرف گان اور قیاس یں جن پر 
کسی دلیل یا کسی مسئله کا قائ کرنا صحیح نہیں ے ۔ حالانکہ 
یه غلط خیال بے آُس کے اکثر دلائل کی بنیاد ایسے ھی امور پر 
قام ے جو بمنزلہ اولیات کے ہین اور بعض اسے ھیں جن کو 
خواہ تخواہ تسلیم کرنا پرا ے اس لیے ہم خیال کرتے میں کهہ 
وہ سلسلہ جو ہم بیان کرنا چاھتے ھیں ۔ وہ ان لوکوں کے لیے 
مفید ھوگا جو مذھے: اور علم سے بحث کرے یں اور دونوں کے 
سطابق: هوے کو دکھلانا چاہتے ہیں چنانچہ مارے آرٹیکلوں کا 
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۸م۲۸ 


جو مذھب اور علم کی مطابقت پر ھوے ہیں ان پر استدلال ھوتا 
ے اور وم سلسله یه ے۔ ْ 

اول تجربہ :۔ کسی اس کے ھوے یا هھوجاۓ پر مقعن کرنا 
عے اس لے کھ اس کو ایسا ھی ھوۓے یا هو جاۓے بہت دفعه 
دیکھا ے ۔ 

۱ مگر یقین ککرتے کی شرط یہ حے کہ اس کے ہو ے نے لیے 
کوئی علت ہو اور هونا اُس کا معلول ہو ۔ مثلڑژلکڑی آ؟۔ میں 
جل جانا معلول ے اور آگ آ٘س کی علت ہے ۔ 

کسی اس کو کسی واقعه ی علت قرار 2 یتے َََ تن 
شرطوں کا هونا لازم ھے ۔ٴ 

() جب علت هو تو معلول بھی ضرور هو اور جب معلول 
هو تو علت: بھی ضرور ہو ۔ آگ لکڑی کے موجود ھوےۓ کی علت 
نہیں ےہ بلکہ اُس کے جلنے کی علت مہ ۔ 

(م) یا اس کے برعکس یعی جب علت نه هو تو معلول بھی 
نہ هو اور جب معلول نە هو تو علت بھی نہ هو ۔ 

(م) جب علت گھٹے تو معلول بھی گھٹے اور جب معلول 
گھٹے تو علت بھی گھٹے جیسے آ گ پر پہانی گرم کرنا ۔ اگر آگ 
کم ھوگ تو پانی بھی کم گرم ہوکا اور اگر پانی کم گرم ھوکا تو 
آگ بھی کم هوگ ۔ ا 

یه اصول تجرے کے جو ھم نے بیان کئے یه اس بات پر مبنی 
هی ںکەلاء آف نیچرمیں تبدیلی نہیں ھوتی جس کو بڑے بڑے عالموں 
ے عمدہ دلیلوں سے ثابت کیا تےے اور قرآن محید سے بھی یہی ثابت 
ھوتا ے ؛ جہاں خدا ۓ فرمایا ے لاتبدیل لخلق الل۔ 

شرح اشارات میں تجرے کی دو قسمیں بیان کی هیں ء ایک 
کلیهە جس میں احتال عدم وقوع کا نہ هو اور ایک اکر یه 


:ی2 00ا1 10 ئ([00 ماٰ. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


۲۱۹ 


جس میں احتال عدم وقوع کا هو مگر ہم ۓے جو تعریف تجرے 
کی کی سے اور جن شرطوں ہے آ٘س کو مشروط کیا ے اس میں 
احمال عدم وتوع اممکن ے ۔ 

مصنف کشاف اصطلاحات الفنون ۓے تمام حکاء کی رایوں کو 
جو تجرے کے باب میں هیں نہایت اختصار اور خو ہے اہی کتاب 


میں لکھا ے ۔ اگرچہ ہم نے اپّی دانست میں اس مسئلے کو زیادہ . 


ترق یافتہ جالت میں بیان کیا ہے اور قدماء کی راۓ بھی اکم 
باتوں میں ماری راۓ ہے مطابق حے اور کسی قدر الف بھی ے ؛ 
لیکن بنظر مزید ہبصیرت اس کا اس مقام پر لکھ دینا مناسیۓے 
معلوم ھوتا سے ۔ 

مصنف کشاف امطلاحات الفنون ے اہی کتاپ مین 
لکھا ے کہ :۔ 

التجرہلغ٤٭آزمودن‏ والتجربیات والمجحربات 
اصطلاح العلاءع ھی التضغایاالتی یحتاج العقل فق 
حزم الحکم بھاالی واسطاتکرار المثشاهدة۔ فق 
شرح الاشاراتەالتجرب*٭ قدتکون لیے وذڈالک عند 
مایکون بتکرر الوقوع بحیےث لایبحکشمل معەاللا 
وقڈوع و قد تکون اػثریةڈو الک عند مایکون 
بترجیح طرف الوقوع مع تجویز اللا وقوع انتھٰی 
فیھذاائلٹفسیر المطلق المجربات کلی*٭ کانت او 
اکثریل٭اوساھومسن اقسام الیقینیات الضروریةة 
ھوالمجربات الکليی٭ و حاصل التعریف ان المجر بات 
مطلقاھی القضايا التی بحکم بهھاالعقل لاحساسات 
کثیرة متکررۃمن غییرعلاقۃ عقلیة لکن ہم الافتران 
بقیاس خفی لا بشعربه صاحد](دب الحکم مع حصول ذالک 
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۲۹۰ٴ" 


الضیاس من تکرر المشاھدة وذالکٹ القیاس ھوا۔۔ہ 
لوکان الوقوعاتفاقیالما کان دائمااواکثئریا لان 
الامور تغاقيیة لا تقع الا نادرا فلا بد ان یہکون ھناک ہب 
وانلم تصرف ما هی٭ فالکب ا(سبب واذا علم حصول 
السبب لم حصول المحسبب مسثل حکمنا بان ال۔ضرب 
بالخشب ‏ مولموبان شرب السقمونیا مسھل للصفراء 
فخرجت للا ححکام الا ستقر ائيی* اذ لاقیاس فبھ۔ا 
والحدسیات لانالتے۔اصںالمصرتب فيها غیر حہاصل 
من تکرارالمشاھدة والغطربات لان التقے۔اس فیھ۔ا 
لازم للطرفین ثۂثمالظاھر ان مصداق التجربة الیل 
حصول التعین کےا یالتواتر لابلوغ الہشا عدۃة الی 
حد سیجیی۔ن من الکثرة قبالوالابدفی التجربیات سن 
وقوعفعل الانسانلکن لایبشترط ان یفعل+الحاکم 
المہجرب بتغفسە٭بل یکفی من و قوعە من ٹیہرهہ کھما 
اذا قتناول شخص السقمو نیاو وقح الا سال و شہاھد 
شخص آخرذالک ماراحصلله العلم التجربی 
قمطعا واعصرض علیہ بان الاحکام ال۔ۂج۔ومیة سن التجربیات 
ولایتوقف علبی فعل انسان اصلاًٌ کماان الحد می۔ات 
کذالک ولذا قال شارح اشسراق الحکمة ان المجصربات 
لا شال الافی التا ٹیرو ا لتا ثرفلا یقال صربت ان السواد ھیئة 
تارۃ اوان ھذاالنار اسود بلیقال جربت ان الذنار 
سحرقة٭ووانالستمویامسھل ۔انتھئی ۔فلم بشترط 
فوماقعل الاضات بن الکالزور العاتےر مْذا تا 
خلاصةاٴسافی الصادق الحلوانی حاشیة الطیہہی وما 
حققهە المسولوی عبدالحکیم فی حاشیل٭اشرحالہواقفف 

- (کشاف اصطلاحات الفتون ورق ہے نسخہ قلمی) 
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(ترجمه) '' مجربہ لغت میں آزماےۓ ک وکہتے ہیں اور تجربات 
اور جربات علاء کی اصطلاح میں وہ قضایا (یعی جملے) ہیں جن 
کے مفہوم پر یقی نکرے کے لےعقل بار بار مشاھد ہکرے کی حتاج 
هو ۔ شرح اشارات میں لکیا ےہ کہ تجربە کبھی کلی ھوتا عے 
جبکه وہ بار بار وقوع میں آۓ ے اس طرح حاصل ھہوکھ واقم نہ 
ہوے کا احتال بای نہ رے اور کبھی اکثر يہ ہوتا ہے جبکہ 
وقوع کا پھلو عدم وقوع سے ترجیح رکھتا هو اورعدم وقوع بھی 
ممُکن ہو ۔ یه مطلق بجربات کی تعریف سے ء خواہ کلی ھوں اور خواہ 
اکثریە ء مگر یقینیات ضرور یه میں صرف عحربات کليه داخل هی ۔ 
تعریفۓ کا ماحصل یہ عے کہ یہ بجربات مطاقاً وہ قضایا ہیں جن 
میں بار بار مشاغدے ھہوۓے ہے بغیر کسی عقلىی تعلق کے حکم لگا 
دیا جاتا ے ؛ لیکن تکرار مشاہدہ سے نا معلوم طور پر آن ہے ایک 
قیاس (یعنی شکل منطقی) پیدا ہو جاتی ھہ جس کی خود حکم 
لگاۓ والے کو خبر نہیں ہوتی ۔ وہ شکل یہ ے کہ ”' اگر وقوع 
اتفاق هھوتا تو دائمی یا اکثریة نە هوتا ء کیوٹکه امور اتفاق 
شاذونادر واقم ہوتے ہیں ۔ پس ضرور ے کہ واقع میں کوئی 
سبہب هو اگرچھ اس کی ماہیت معلوم نە هو اورجب بہب کا 
. ھونامعلوم ھوا تو مسبب کا هونا بھی ثابت ھواٴ““ مثلػ هارا یه 
کہنا که لکڑی سے مار نا مؤلم ے یا سقمونیا کا پینا سہل صفراء 
ہے ۔ یس احکام استقرائیه اس تعریف ہے غارج هو گۓ ؛ کیونکه 
کوئی ایسی شکل آن نے پیدا نہیں ہوتی اور حدسیات بھی نک لکئی ء 
كکیونكه جو قیاس ان سے متب ھوتاےے وہ تکرار مشاعدہ ہے 
حاصل نہیں ھوتا اور فطریات بھی ٹکل گئے۔ کیولکە ان میں قیاس 
موضوع اور عمول کو لازم ہوتا ہھ ۔ یہ بات ظاھرے کھ 
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۲۰۹۳ 


تجربة کیہ کا مصداق وہ تجربہ ہے جس ہے یقبن ایسا حاصل 
هو جاوے جیما تواتر ہے ھوتاے؛ نە یہ که مشاعدےکی تکرار ایک 
حد معین تک پہنچ جاۓۓے یہ بھی کہہا گیا ھے کہ تجرے ہے یقین 
حاصل ہوے کے لیے کچھ بھ ضرور نہیں ے کھ انسان اپنے نفس 
پر تجربہ کرے ء یلک دوسرے کا حال دیکھ کر بھی یقین حاصل 
هو جاتا ےۓ ۔ مثلا اگر ایک شخص سقمونیا کا استعال کرے اور 
اس ے اسہال واقع هو اور دوسرا شخص بار ہار يہ حال مشاعدہ 
کرے تو آُس کو قطعاً علم تجری حاصل ہو جاوے گا۔ اس پر 
یه اعتراضصض کیا گیا ے کہ احکام نجومی بھی تجربیات میں داخل 
ہیں ء حالانکہ وہ کسی شخص کے فعل پر موقوف نہیں ھیں 
جیسے کہ حدسیات کسی کے فعل پر موقوف نہیں ہیں ء اسی لے 
شارح حکمة الاشراق نے کہا عے کھ جربات کا اطلاق وھیں کیا 
جاتا ے جہاں تائیر کرنا اور آُس تائیر کو قبول کرنا پایا جاۓ ۔ 
پس یوں نہیں کہا جاۓ کا کھ ہم اے تجربہ کیا ےہ کہ سیاھی 
ایک هیئات ہے جو آگ ہے منسوب عے یا یة آگ سیا ےہ“ بلک 
یوں کہا جاۓ کا کهہ آگ جلاۓ وا ی ے اور سقمونیا اسہال لاۓے 
والا ۔ پس تجرے میں انان کا فعل شرط نہیں مے ء بلکہ تائیر اور 
تاثر شرط حے ۔ یہ ممام بیان صادق حلوانی حاشی طیی کا اور 
حاشيه شرح مواتف سن :عو موُوی عبدالحکیم ۓ تحقیق کی ےے 
آُس کا خلاصہ ہے (کشاف اصطلاحات الفنون ورق ہے) نسخه قلمی ۔ 

دوم استمرار ۔ یعنی کسی اس کا ھمیشهہ ایک حالت پر هونا 
اور جب تک کوئی دوسرا اس واقع نه ہو اس کے برغلاف نھ 
ھوناء خواء اس کی علت معلوم ہو یا نہ ھوء جیسے آفتاب کا 
ھر روز نکانا اور ھلال کا زمانه معین کے بعد بدر ھونا ۔ یه ھمیشھ 


اسی طرح ہوتے ہیں اور آن کی علت بھی معلوم ےن 
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۲۹۳ 


یا جیسے مقناطیس کی سوئی کا ھمیشه قطب کی طرف رھنا 
جب تک ک ە کوئی دوسرا اس اس کے مزاحم واتع نه ھی گو که 
ھمیشہ اس کے قطب کی طرف رھنے کی علت ہم کو معلوم نہیں ۔ 

سوم ۔ استقراء لمی جبکھ اس کے لیے لمی کوئی دلیل ہو ۔ مثل 
عارا نہ کچا که کی اصاث اؤفہلاو اسة اورس آاویغعق 
ڈالک الحییہو انات یتدحرک فکہ الا سضل بالکل یقینی ا ء 
گوکہ ہم ۓ کل انسانوں کو نہیں دیکھا اور نہ ھاتھیوں کو اور 
نە کل شیروں کو اور نە کل گھوڑو ں کو ء مگر انسان یا هاتھی یا 
شیر یا گھوڑا آن کو کہتے ہیں جو موجودہ خلقت پر خلوق 
ھوۓے ہیں اور ہم کو علم تشریح سے ثابت ھوا ےےکه انسان اور 
وہ حیوان اور مثل ان کے باحاظ ترکیب اعضاء کے اس طرح پر 
خلوق ہوئے ہیں کہ آن کا آوپر کا جبڑا ہلغا ناممکن ےے ۔ پس ہم 
اس دلیل سے آ٘س کلی ے کو اولیات میں سمجھتے ھیں ۔ 

چہارم استقراء نوعی ۔ یعنی ایسی شیئی پر کلیه قائم کرنا 
جس کے جزو میں وھی صفات اور خواص ہیں جو اس کے کل میں 
ہیں ء جیسے پانی ۔ ہم پاتے ہیں کھ پانی ہے زیادہ بھاری چیزڑ پانی 
میں ڈوب جائی ھے اور اس لیے ہم کیہتے ہیں کہ کل ش۔یئی اثقل 
مخ الماءیشرق قالےاء اور اس کا ےکو ھم اولیات میں 
داعل کرے میں ۔ ۱ 

پا هارایيه٭ کہنا که کل حطب بعر ق یالتار اولیات 
میں داخل عے اور یہ بحث نہیں کی جا سکی کہ ہم ے تمام دنیا 
کی لکڑیوں کو جلا کر نہیں دیکھا ؛ کیونکھ ھم ے ایک جسم 
نباتی متخلل قابل اخذ شعلە آتش کا نام لکڑی رکھاۓے اور جو جسم 
ایسا نہیں ےہ وہ لکڑی نہیں عے اور اس لے یه کلمە اولیات مین 
داخل ےے ۔ 


0۱0۸ دع 010ا[ صد1یاآنّ را۵, ٣۷۷۷۳۷‏ 


۲۳۴ 


پنجم ۔ استقراء حض ء یعتی جس کے لیے آس کی تمام نوع یا 
جنس پر صادوق آئےۓ کی کوئی دلیل لمی نہ هو ۔ ھم کہتے یں کہ 
جب تک اس کے حالف کوئی اس متحقق نہ هو ء عملا وہ بھی 
اولیات میں داخل ےے اور اس بے کو کە کوئی فرد اس کے 
بر خلاف ھو کاق نہیں سمجھتے ء کیونکه موجودات اور محسوسات 
کے مباحثے میں امکان وقوعی کا ثابت کرنا لازم ہے ء نہ امکان فرضی 
اور نف خیا ی کا۔ 

المشاھدة بالتکریر ۔ مشاھده خود ایک مستقل دلیل 

20 - 00ء" نے سے 
اھک سا ھی پاویں ۔ 

مثلا ھم دیکھتے ہی ں کہ ہارے سامنے کوئی چیزء مثل گھڑی ‏ 
رکھی ہوئی سے اور پھر دیکھتے ہیں کہ رکھی ہوئی ےے اور 
مارے سوا اور دیکھنے والے بھی ایسا ھی دیکھتے ہیں تو ھم کو 
یتین کلی ھوتا ے کہ مارے سامنے گھڑی رکھی ہوئی ہے اور یه 
ایسا یقین ےکه کسی طرح زائل نہیں هوتا۔ مرا گھڑی کو دیکھٹا 
مشاھدہ ے اور باربار ُس کو ویسا ھی دیکھنا مثشاهدے کو بدرجه 
یقین پہنچاتا ے ۔ اس بیان سے وہ خیال اور وھمی صورتیں جو 
اتفاق نے کسی کو نظر آ جاتی ہیں یا خواب میں دکھائی دیتی 
ھیں ء مشاهدے کی تعریف سے خارج هو جاىی ھی ۔ ۱ 

امام غزا ی نے مشاہدے پر اس لیے شک کیا کہ انھوں تے 
سا ۓ کو دیکھاکه ساکن َ‫ حالانکه وه ساکن نە تھاء مگر انھوںء 
ۓ شرط تکرار مشاھدہ پر غور نہیں کیا ۔ اگر مشاھدہ بالتکریر کو 
وہ شرط یقن ٹھہراۓ تو ساۓ کو ساکن نە تصو رکرے ۔ 

اب ھم مشاهدے کی علت پر غورکرتے ہیں اور پاے ھیں کھ 
اری آنکھ میں منعکس شعاعیں اس کی تصوہر بنا دھّی یں جس 
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۲۹۵ 


کو ھم دیکھتے ھیں اور وھی سبب اس شیئی کے دکھائی دینے کا 
ہے ۔ فوٹو گراف کے ذریعے سے تصویرکا بننا اس مسئلے کا عملی اور 
عیی ثبوت ے ۔ ٭ 

اب ھم کو ھزاروں تجربوں ے ثاہبت ۓے کہ منعکس شعاعیی 
جو کسی چیز سے ھہاری آنکھ تک پہنچتی ہیں وه خطوط مستقیمه 
میں ھوتی ھیں ۔ طبقات چشم جو عدب اور ذی ثقین خلوق ھوتی 
هیں ان کی بناوٹ کی وضع ھم کو علم تشریح سے یقیی معلوم ہے ۔ 

آن معلومات کے سبب علم مناظر پیدا ھوا اور اب جو چیز 
سشاہدہ ہوتی ےےے اس کے مشامدے کہ دلائل ہند سی ے ثابت 
کرسکتے ہیں ۔ ہم بتا سکتے ہیں که پانی میں درختوں ؛ مکانوں اور 
آدمیوں کا عکس الٹا کیوں دکھائی دیتا سے ء آئینے میں ھم کو 
دائیں طرف ء بائیں طرف اور بائیں طرف دائیں‌طرف کیوں دکھائی دیتی 
ےے ھرچیز دور ہے کیوں چھوئی معلوم ہوتیق ے ۔احول کو ایک 
چیز دو کیوں دکھائی دہتّی عیں ۔ آنکھ کے تثقبه دو ہیں اور دونوں 
میں منعکسه شعاعیں جاتی ہیں ء پھر ہر چیز دو کیوں نہیں د کھائی 
دیتیں؟ ۔ غرضیکە علم مناظر نے وہ مر تبہ ثبوت کا حاصل کر لیا 
سے جو اقلیدس ے اپنے دعووں کے ثبوت کا رتبہ حاصل کیا ےہ 
اور اس نے مشاهد ےکو اولیات میں داخل کرتے ہیں ۔ 

ھفتم - المشامدة با الات - جس اصول پر خدا تے هاری دو 
آنکھیں بنائی ہیں اور باوجودیکه دو هو ے کے ہم کو ھر چیز 
ایک ھی معلوم ہوئی ے اور جس پر ھم ۓ علم مناظر میں دلیل 
قام کی ہیں ؛ اِس کو ہم عملىی طور پر بھی کام میں لاۓےۓ ھیں اور 
آسی اصول پر ہم ۓ بائی ناکیولر ٹلس کوپ بنائی ہے جس میں 
دو شیثئے ھوۓ ہیں اور هم دو تصویریں اس میں رکھتے هیں اور 
دونوں آنکھوں سے دیکھتے هیں‌ء مگر ایک ھی تصویر ھم کو 
دکھائی دی ے ۔ 
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"ْ۲۹٦ 


پھر ھم ۓ آنکھ کی بناوٹ اس اصول پر پائی ھے کھ ایک 
قسم کے تبدل سے مسطح چیز ہم کو .جسم دکھائی دیتئ ہے ۔ آسی 
اصول کے موافق ہم نے بائی نا کیولر ٹلیں کوپ کے شیشے بناۓے 
هسں کھ ان ے مسطح چیز مجسم معلرم بھوبی ےے ۔ غرضیکه ھم 
ے آنکھ کی بناوٹ کو بخوی دریافت کر لیا ھے اور جو چیز ختلف 
طارح سے ھم کو دکھائی دیٹی ے آُس کو علم مناظر میں بطور 
دلیل ھندسی ثابت کر لیا ے ۔ 

ضِعف بصارت جس شخص کو ہو جاتا ھے اس کا سبب ہم 
ے دریافت کیا عے کہ اس کی آنکھ منعکسه شعاعوں کو بخوف 
اخذ نہیں کرتی ء مگر ھم جب اس کی آنکھ پر دو شیشے لگا دیتے 
ہس اور آن کے سبب منعکسە شعاعیں قوت ہے اس کی آنکھ میں 
جاتی ہیں تو وہ ان چیڑوں کو بخوبی دیکھ سکتا عے جن کو بغیر 
آن شیشوں کے نہیں دیکھ سکتا تھا ۔ یه اصول ایسا عام هو کیا ے 
که 0 آدمی عینک لگاے ہیں اور ان چیزوں کو بُوبی 
دیکھتے هیں جن کو بغیر عینک کے نہیں دیکھ سکتے تھے ۔ 

پھر ھم کو ایسے اصول معلوم رت که چاھیں ھم 
آن شیشوں کو ایسا بنائیں کہ جس قد کی شے سل سے آسی قد 
ہے دکھائی دےء چاے ایسے بنائیں که اس ہے دو چند یا سو چند 
یا ھزاروں چند بڑا دکھائی دے ۔ 

ان ھی اصول عققه پر هم خوردبین 21١:‏ ہیں جس سے ایک 
پش کے بدن کے ہبال تک اور مکھی کی ایک آنکھ کے ھزاروں ٹکڑوں 
تک جس ہے وه جڑی ہوئی ےے اور بدن کے چھوےۓ چھو_' 
سسامات تک دیکھ لیتے ھی ۔ 

ھم ے ایسے اصول بھی دریافت کۓے ھیں جن سے دور کی 
چیز نزدیک یا نزدیک کی چیز دور دکھائی دیتی ہے ۔ اسی اصول 
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ۂ۲۹۶ 


پر ھم دوربین بناے ہیں اور دور دور کی چیزوں لو ایسے عی 


۱ 


دیکھتے ہیں جیسے کھ اپنے پاس کی چیزوں لو اور ئہ اصول 


علم مفاظر میں ایسے یىی عتقی ھی جیسے اقیدس میں اس کے 
دعوے٠‏ ہپس ان آلات ہے جو ہم مشاعدہ کرتے ہیں اس مج شک 
لاۓ کی کوئی وجہ نہیں ے۔ 

پھر ھم ے ان اصولوں کی اجاد ھی پر اکتفا نہیں کیا ء بلکه 
ھزاروں دقع اس کا تجربه كيا عے اور دور وو نزدیک چیزوں کو 
دورن سے دنکها ےے اور جس چیز کو اس میں دیکھاے اِس کو 
بعيٌّهھ ویسا ھی پایا ےہ حوسی وہ. ےے ۔ 

دوربینیں کم قوت کی اور زیادہ قوت کی باعتبار آَنْ کے 
میشرت اور ان کے طول کے بی ہیں ۔ اب ایسی قوت والل 
دورہیٹں بن گئٔی ھیں کھ چاند اور آسان کے دور دور کے ستاروں 
کی ایسی ھی کیفیت معلوم ھوتی ے کە گویا آ ن کو قریب ہے آنکھ 
ہے دیکھتے ہیں ۔ پس ج وکچھ ان دوربینوں سے ھم دیکھتے هیں ان 
کو اس قسم کے مشاهدے میں شما رر کرے ہیں جس میں بعد تجرے کے 
کچھ بھی شک نہیں رھتا اور اس لے حو مشاهدہ بدریعه ان الات 
کے ھوتا کے اس کو اولیات میں شار کر تے ھی ۔ 

ھشتم 7 الطبیعی الانسانی 5 یعی طبیعت انسامی کا دو چیزوں 
میں ایسا طبعی علاقةہ ھؤ جس کے سبب سے ایک اس کے جاننے 
ے دوسرے اس کے جاننے پر یتین هو ۔ ان میں سے ایک کو دال 
کہیں کے اور دوسری کو مدلول ۔ طبیعت کے معنی جبات انسای . 
کے ہیں جس پر کە انسان پیدا کیا گیا عے ۔ اس صورت میں مدلول 
کی ماھیت کا جاننا لازمی نہیں ےہ ء بلک عیرف آ٘س کے وجود کا 
جانناکاق ھوتا ے ۔ 


مثلا دیوار کے پیچھے ہے ھم نے کھٹ کھٹ کی آواز سی 
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ا ے اسوحسم 


اہی 


اور عم کو رتن :عرا که کول کھٹکھٹائے رالا ے ۔ اس بورت 
میں هم ے صرف کھٹکھٹاۓ والے کے وجود پر بغیر جاننے ُس کی 
ماہیت کے یقین کیا ے ۔ 

یا ایک مصنوعی چیز ہارے سامنے ےہ اور اس ہے ہم ے 
یقین کیا کہ اس کا کوئی صائع ے ۔ پس یه یقین بغیر اس کے کھ 
صائع کی حقیقت یا ماھیت جانیں صرف صائع کے وجود پر یتین هوتا 
ھے اور اسی سبب ہے اس کو اولیات میں قرار دیا ے ۔ 

جب ھم عام عالم پر نظر ڈالتے ہیں اور آآس میں ختلف 
انواع کی تر کیب پاے ھیں تو اُس کو مصنوع قرار دوتے ھیں اور 
اُس سے صرف صائع کے وجود پر یقیں کرتۓے یں گو کہ آآس کی 
حقیقت اور ماھیت نہیں جان سکتے ۔ 

قرآن حید میں وجود ذات باری پر جا بجا اسی قسم کی دلیلوں 
ے استدلال کیا گیا ے جس ہے در حقیقت کوئی انکار نہیں کر سکتا۔ 
منکرین ذات باری اگر بہت کچھ کہہ سکتے ہیں تو یہ کہتے 
میں که عم عالم کو اس حیثیت سے تو پاۓ ھہیں‌ء مگر یه 
نہیں کبہہ سکتے کہ اُس کا کوئی صائع ےہ یا نہیں ء ممکن ھے کهہ 
ہو اور مکن سے کہ نہ ہو اور یہی لوگ لاادریہ کے نام سے 
۔مشہورھہیں ء مگر خود جبلت انسائی ایسا ککپنے سے ابا کرتی ےہ ۔ 

ان ے بڑھ کر دھریہ ہیں جو کہپتے میں کہ جو کچھ ۔ 
عالم میں موجود ے وہ آپ ھی آپ هو گیا ےہ ء مگر جبکه عالم 
میں سلسله علت و معلول کا دیکھتے ہیں اور اس کے قائُل بھی 
میں تو نہیں بتا سکتے کھ بغیر ختم ہوتے سلسله علت و معلول 
کے آپ ھی آپ کیو ں کٗر ھوا۔ 

اگر ھم دیوار کے پیچھے کسی گدے کی یا آدمی ک آواز 
منتے ہیں اور کوئی مصنوعی چیز کسی شخص معین کی دیکھتے 
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کہ 


ہیں تو اس صورت میں مدلول کی ماہیت کو بھی جانتے هیں ۔ 

نہم ۔ الفطری ۔ به لفظ ہم نے قرآن محجید ہے اخذ کیا ےے 
جہاں‌خداٴے فرمایا ے : 

”'فطرة اللہ التی فطز الناس علیھا لا تبد یل لخلق اللہ“ فطرت کا 
ٹھیک ترجمه انگریزی میں نیچر ے ء پسى نیچرل سائنسکی ترق و ت٥تیقات‏ 
اور دلائل یقینیة ے جو امور ثابت هوۓ ھیں وہ سب اولیات میں 
داغل میں کیوتکە وہ سب حریه یا مشاعدہ بالتکریر یا مغاعدہ 
بالالات پر مبنی ھیں اور علم تشریح کو بھی ہم اسی میں شامل 
کرتے ہیں کیونکه علم تشریح میں جو بناوٹ وحالات اعضاء انسانی 
یا حیوانی ثابت ھوٗۓ ہیں وہ سب مٹاھدات بالتکریر اوز مشاہدہ 
بالالات میں داخل ہیں اور اس لیے وہ بھی اولیات هیں ۔ 

ٹیچرل سائنس ہے جو امور یقینی ثابت هھوئۓے ھیں ان کی تفصیل 
طویل ے اور اس مقام پر وہ لکھے نہیں جا سکتے ء اس لے عم 
ے ان کے بالاجال بیان کرے پر اکتفا کیا ھے ۔ 

اس تحریر سے هارا مطلب یه ہے کهھ ہارے علاء مقد ۔ین 
جو ان علوم کے مسائل کی نسبت توجه نہیں کرتے اور ان کو 
لغوو مہمل کہہ کر ال دیتے ہیں اور بلا تحقیق اس بات کے کھ 
در اصل قرآن جيید میں کیا سے اپنی سمجھی هوئی بات کو 
قرآن حید کا مطلب قرار دے کر کہہ دیتے ہیں کە یہ سب غلط 
ے اور قرآن محجید میں جو ہے ء یعنی جو ہم نے یا اکلے لوگوں ےۓے؛ 
جبکە نیچرل سائنس کا علم نه تھاء سمجھا ےے وہ ٹھیک سے ؛ گ وکھ 
عقل اس کو قبول نە کریق ھہو۔ ھم زین کو چوکھونٹی اور 
چورس ھی کہے جاویں کے ء گو که ہزار دلیل سے اس کا گول 
ھونا ثابت ھوا هو ۔ اس قسم کی بات کہنے ے ان لوگوں کو جو 
علوم جدیدہ کی تحصیل کرتے ہیں تشفی نہیں ھوتیء بلکہ اور گمراہ 
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ہوےۓے ہیں ۔ ان کو لازم ھے کہ قاضی ابن رشد کے قول کے 
پیروی:کریں ٤‏ وہ کہتے یں :۔ 

''ھم کو پورا یقین ے کە جس بات پر دلیل هو اور ظاھر 
شرع اس کے خلاف هو تو وه ظاھر عربی کے انون تاویل کے 
مؤافق قابل تاویل ھہوکا اور یہ قضیہ ایسا ہے جس میں کسی مسلم 
اور سومن کو شک نہیں ھوسکتا اور اس شخص کو اس قضیه کا 
یقین کتنا بڑھ جاتا ےہ جس نے اس کی سشق اور مجر کیا هو اور 
معقول اور منقول میں جمع کرنا چاھا ہو ء بلک ہم تو کہتے یں 
کهہ جب کوئی ظاھر شرع آ٘س بات کے خلاف هو جس پر دلیل 
قائم ہو چکی ے تو ایسا نہیں ےکہ جب شرع پر لحاظ کیا جاۓ 
اور ُس کے تمام :حصوں میں تلاش ھو تو شرع کے لففاوں میں 
ایسا ظاہر نە ملے کھ اس تاویل کے موافق ہو جو ظاعر شرع ک؛ 
تاویلکی ہے ۔ اگر بعینہ ایسا نہ وکا تو اس کے قریب ھوگا''۔ 

ونتدفتح اق لی ھذاالبابٔوانی اجہد فی کلامہهہ 
تعالی و سیاتھ ہا یٹقھے اس وبا فی علوم 
الکا ئثنات ولااغخلاف فی کلامه و صنعہ تعاللٰی شانه وغر 


برھانه ۔ 
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هو الم وجوتن 
(تہذدیب الاخلاق ہلد اول نمبر وم (دور سوم) یکم : 


شعبان +م٣۱ھ)‏ 


یہ کچنے قواسب ھیںء مگر جب پوچھوکهہ وەکون ہے تو 
حیران رہ جاۓ میں ۔ سب سے اچھے اور بخته ایمان والے جن کے 
یقین میں کبیچ, شک نہیں آےۓ پاتا وہ هیں جو :ے دلیل اس پر یقین 
کرے ہیں ۔ یہی لوگ ءس حوسچے اور پکے مسلإن ھیں ؛ گو انھوں 
ے ے سمجیے لیک بات پر یقبن کیا ھے جس طرح کہ اور بہت 
سے لوگوں ے ے ۔مجھے ان کے یقین کے برخلاف یقین کیا اعہ ء 
مگر آن یىی خوش فضحتی تھی که جس بات پر اتھوں نۓ یقیعن کیا ء 
وھی ۔چی بات اور سیدعی راہ تھی ۔ حقیقت میں ے جاے اور 
ے سمجھے یقین جئی اور چنا ںکرۓ والوں کے یقین سے بہت ؤیادہ 
مستحکم اور مضبوط ھوتاا ے ۔ 

جاعلوں کے گروہ میں ایک کٹ ملا اپنے وعظ میں بیان کرتا 
ے کہ امام فخرالدبن رازی کے پاس ان کے مرے وقت شیطان 
آیا اور پوچھا ک ہکس دلیل ے حم نے کو خداۓ جانا ؟ رازی ےۓے 
بہت سی دلیلی بین کیں ء شیطان ۓ ان سب کو توڑ دیا۔ 
قریب تھا که رازی خدا کے منکر ہو کو کافر مریں ء اتۓ می 
آن کے پیر کی روح حسم هو کر آئی اور کہا کہ کم بخت بە 
کہ که خداکو ے دلیل ہہچانا ۔ جب یه کہا تو شیطان بھاگ گیا 
اور امام رازی کا پیر کی مدد ہے خائمہ بالخیر ھوا۔ اس قسم کے 


)ة۱ 
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وعظ ان لوگوں کے دلوں پر ایسا قوی اثر کرتے میں کہ بڑی 
سے بڑی دلیل سے بھی نہیں هو سکتا ۔ وہ سمجھتے یں که خدا 
ایسی چیز هی نہیں جو دلیل ہے پہچانا جاوے ؛ اس کو ے دلیل کے 
ماننا چاھے ۔ 

مگر جب انسان اس درجے ے آگے بڑھتا ے تو یقن کے لیے 
اس کو استدلال کا رسته ملتا ے جس میں ھزاروں ٹھوکریں اور 
ے شار دشوار گذار گھاٹیاں ہیں ۔ ہاں اس میں کچھ شک نہیں 
کہ جو کوئی سلامی سے اس راستے کو طے کر جاوے اور منزل 
مقصود تک پہنچ جاوے تو آسی کے یقین پر یقین کا اطلاق هوتا 
ہے ۔ بن بوجھے یقین اور بوجھے یقین میں ایسا ھی فری عے جیساکھ 
ظلمت و نور اور جہل و علم میں ےہ ۔: 

علباےۓ اسلام ے اس رستے کے طے کرے اور اور لوگوں 
کے لیے ھموا رکرۓ میں نہای تکوشش کی تے اور اہی دانست مین 
آُس رستے کو نہایت صاف ھموار کر دیا ھے ء مگر بعض لوگ 
کہتے ہیں که وہ اب تک ناھموارو دشوار گزار ے ۔ علاۓ اسلام 
کی دلیلوں کا بڑا مخالف انھی میں کا ایک شخص ہے جو ابن کمونهھ 
کے لقب سے مشہور عھے - آس نے جو دہ علإاء اسلام کی دلیلوں 
پر کیاعے وہ شبہ شیطانیہ کے نام سے مشہور ے ۔ امام فخرالدین 
رازی ے اس کے بہت سے جواب دے ہیں جو پورے نہیں اھوروے 
اور اسی پ رکٹ ملاؤں نے شیطان کی اور امام رازی کی وہ کہہانی بذائی 
ےہ جو ھم ۓے اوپر بیان کی اور اسی پر مولانا روم ے فرمایا ھے م 

گر باستدلال کار دیں بہدے ۔ فخر راڑی راز دار دیں بہدے 

اس زسانے کے مسلانوں ے بھی جو دین اللہ اور فطرت اللہ ے 

ایک معنی سمجھتے هی اور یه دعویل کرے ہیں کھ ٹھیٹ اسلام 


نیچر کے مطابق ے اس دشوار گذار راستے میں قدم رکھا ے اور 
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اس آرٹیکل میں ہارا مقصود خدا کے وجود پر آن نیچریوں کی 
دلیلوں کا بیان کرنا ے ۔ 

وہ کہتے ھیں کە واجب الوجود یا علة العلل ء یعی ذات 
باری کی نسبت تین طرح سے بحث ہوتی ہے ۔ ایک آ٘س کے وجود 
سے کے وەهموحود غے ۔دوسرے اس یق ازلیت ہے ؛ یعی موحودہ 
زماۓ سے گزشتہ زماۓ یق طرف کتننے ھی اوپر چلے جاؤ تو اس 
یىی اننہا ند ھدوی س تیسررے آُس یق اآبدیت ے ٤‏ یعی موحودہ زماے 
سے آئندہ زماۓ کی طرف کتنے ھی دور چلے جاؤ اس کو انا نه 
ھوگی ۔بپس نیچری واجب الوجود کو موجود اور ازلی واہدی 
مانتے ھی ۔ 

ان یىی دلیل یه ۓےکہ اع آف ٹیچر ء یعی قانون قدرت و آئن 
فطرت کی رو سے تام موجودات عالم میں جہاں تک کہ انسان 
کو رسائی ہوئی ے ؛: ایک سلسله علت و معلول کا تہایت استحکام 
سے پایا جاتا عے۔ جو شیبی موجود عے وہ کسی علت کی معلول ےہ 
اور وہ عات کسی دوسری علت کی معلول ے اور يہ سلسلہ اسی 
طرح پر چلا جاتا عےے اور ایے سلسلے کا نیچر کی رو ہے کسی 
علهذ العلل پر ختم ھونا ضرور ےے جس کا ثبوت خود لاء۔ آف ٹنیوچر 
ہے پایا جاتا عے اور وہ لاء آف نیچر یه هیں : 

() علت و معلول کے وجود میں ء خواہ خارجی ھوں یا 
ڈذھی تقدم و تاخر لازمی ے ء یعنی علت مقدم موق اور معلول اُس 
کے بعلدہ - 

(م) معلول کا وجود بغیر وجود علت کے نہیں ہوتا ۔ 

(م) جم تک علت موحود بالفعل نه هو معلول بھی لوحود 
بالفعل نہ ھوکا ۔ 

(م) علت و معلول کے سلسلے کو اپنے وجود کے نے امتداد 
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یعی زمانہ لازمی ےے جس کے سبب ہے علت و معلول پر تقدم و 
تاخر ما قبلیت و بعدیت کا اطلاق فی الذھن یا فی الخارج ھوتاے۔ 

(ہ( علت و معلول کے سلسلہ غیر متناھی کو اپنے وجود 
کے لیے امتداد ء یعی زمانه بھی غیر متناھی لازم ے ۔ 

(ہ) غیرں متناھی ء متناھی میں نہیں س| سکتا ۔ 

یه تمام لاء آف نیچر هیں جو بیان هوۓ ؛ ان ھی ے واجب 
الوجودکا وجود نثابت ھوتا ے ؛ کیونکهہ جس وقت ھم عالم کو 
موجود کہتے ہیں تو اس وقت تک زمائۓے کو موجوہ زماۓ تک 
بحدود کر دیتے ہیں ۔ پس اگر آُس وقت ھم یه کہیں که عالم میں 
سلسله علت و معلول کا اوپر کو غیر متنامی ے تو یه کہنا خلاف 
لاء آف نیچر کے ے ؛ کیونکہ نا متناھی متناعی میں نہیں س| سکتا ۔ 

علت و معلول کے سلسلہ غیر متناھی کو زسانهہ بھی غبر 
متناھی لازم سے ؛ ہپ سکوئی معلول کسی وقت موجود بالفعل نہیں 
هو سکتا ء کیونکهە جب تک ممام سلسله علت و معلول کا موحود 
بالفعل نه ہو لے کوئی معلول موجود بالفعل نہ ہوکا اور ام 
سلسله عات و معلول غرم متناھی کا موجود بالفعل نہیں ھو سکناء 
کیونکھ اگر تمام سلسله موجود بالفعل ہو تو غیر متناھی نہ 
رھ گا۔ ۱ 

ھم عالم کو موجود بالفعل دیکھتے ہیں اور اس لیے .موجب 
لاع آف نیچر کے ضروری ےہ کہ اس کی اغخیر علت بھی موجود 
بالفعل هو اور کسی دوسری علت کی معلول نہ هو ء کیونکه اگر 
وہ دوسری علث غیر موجود بالفعل کی معلول ہوقی تو وہ خود 
موجود بالفعل نہ ھوقی ۔ پس ہم آسی علت کو جس ہر عالم کى 
علت و معلول کا سلسله ختم ہوتا ھے ء علة العلل کہتے ہیں اور 
آسی کو ذات باری اور واجمت الوجود جس کا محتصر نام یہووہ اور 
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ص۰ 


اللہ اور خدا اور کڈ ے اور جو ھوالموجود کہلاتا سے ۔ 

یہی لاء آف نیچر جو ذات باری کے وجود کو ثابت کرتا 
ےہ :اس کے واجب الوجود اور ازلی و ابدی ھوے کو بھی ات 
کرتا ے ؛ کیونکہ جو چیز اپنے وجود میں کسی علت کی معلول 
نہیں عے تو اس کے واجب الوجود ھوے میں کچھ تامل نہیں ے 
اور جو چیز که واجبٹ الوجود ے اُس کے ازلی و ابدی ھوۓے 
میں کچھ کلام نہیں ۔ یه نۓ اللہام هیں جو اس زماۓ مین نیچریوں 
کو ھوے ھیں ۔ ۱ 

لکن ادراک حقیقة وجودەه مافو ق فطرة 
الانسان۔ 

علة العلل یا ذات باری کے وجود کا ء یعنی اس کا ھونالاء 
آف نیچر یا فطرت انسانی کی.رو ے تسلیم کرنا لازمی ےہ مگر اس 
کی ماھیت وجود یا ماھیت ذات کا جاننا فطرت انسانی ہے خارج 
ہے۔ 
جاننا جو ایک لفظ ے اور جس کی فارسی دانسن ے اور 
عری علم ؛ وہ ایک کیفیت عے جو انسان کو ان ذریعوں سے جو 
آُس کیفیت کے حاصل کرتے کے یا ھوۓے کے وسیلے ہیں ء حاصل 
ھوی سے اور وه دس وسیلے ھیں جن کو حواس خمسہ ظاھری و 
باطنی سے تعبیر کیا جاتا عے ۔ 

دیکھناء چھونا مزا سنناء سونگهنا؛ حواس خمسه 
ظاھری ہیں ۔ ۱ 

حس مشترک ؛ متخیله ؛ حافظفھ ء متوہمد ؛ متصرفده؛ حواس 
--۔ باطیی میں 

یہ بچھلے پانچوں حواس پہلے پانچ حواسوں پر مبی ھیں ؛ یعی 
یہ پچھلے حواس جمبت ھی کام کرتے ہیں جبکہ ہم ے پھلے پانچ 
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حواسوں سے کسی چیز کو جانا هو ۔ 

انسان ۓے کسی ایسے وجود کو جس پر علهّ العلل ہوۓ کا 
اطلاق هو سکے؛ ان وسیلوں ہے جو اس کے جاننے یا علم کے وسیلے 
ہیں نہیں جانا ےے اور اس لے انسان کو اس کے وجود:ی حقیقت 
یا ُس کی ذات کی ماھیت کا جانئا لاء آف نیچر یا فطرت انسانی ہے 
خارج ہے ؛ گو کە وہ ان چیزوں کی ماہیت کو بھی جن کو اس _ٴ 
جانا ے نہیں جان سکتا ۔ 

کسی موجود کے وجودکی حقیقت نہ جاننا ُس موجود کے 
وجود کے ند ہوے کو مستلزم نہیں ے ء جس ے کہ ھم ایک آواز 
سنیں اور آواز کرتۓ والے کے وجود کو نە جانتے ھوں تو ھم کو 
اس ہات کا یقین وکا کہ کوئی آوا زکرۓ والا موجود ے ؛ گوکەہ 
ھم اس کے وجود کی حقیقت یا آُس کے وجود کی ماعیت کو 
تهە جانتے ھوں ۔ 

یہی حال ذات باری کا ے جس کو ھم ۓ عل٭ االعلنل 
سے تعبیر کیا ہے اور اُس کا موجود ھونا لاعآف نیچر سے تسلیم 
کیا ےہ ء مگر اس کے وجود کی حقیقت یا آ٘س کی ذات کی ماعیت 
مطابق لاء آف نیچر یا قانون فطرت کے نہیں جان سکتے ؛ کیونکہ 
آُس کا جانٹا انسان کی فطرث ہے خارج ہے ۔ 

اله صفاتیوصف بپهاو صفات ببرءعنها 

صفت کا اطلاق کبھی تو اس پر ھوتا ے جو موصوف کی 
ذات پر حدود ہویىق عے جیسے جسم کا متحیز هونا یا اس مین 
ابعاد ثلائد کا ھونا ۔ اس قسم کی صفات تو علهٗ العلل یا واجپ 
الوجود میں نہ ھوسکی ہیں اور نە موب ھوسکتی میں ءکیونکه 
هم مطابق لاءۓ آف نیچر یا قانون فطرت کے اس کے وجود کی حقیقت 
نہیں جان سکتے اور اس لی ےکوئی ایسی صفت جس کا قرار دیناوجود 
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حقیقت کے جاننے پر منحصر ہو اس کی نسبت منسوب نہیں 

کر سکنے اور نہ ہو سکنے کی وجہ آئندہ معلوم ھوگ ۔ 

کبھی صفت کا اطلاق اس پر ھوتا سے جو موصوف ہے ظہور 
میں آنی ھےہ اور و اس ے موصوف ھوتا سے اور جبکھ عله العلن 
یا واجب الوجود سے تمام معلومات کا ظہور ھوا ہے تو اس کو 
بھی بصفات متعددہ سوصوف کیا جاتا ے ۔ 

مگر صفت کے لفظ سے ہم میں دو خیال پیدا ہهوے یں ۔ 
ایک یەکە وہ صفت آُ٘س کی ذات میں تو نہ ھوء مگر آ٘س میں پیدا 
ہو گئی هو اور زائد على الذات ہو جیسے رنگ کا کسی ے رنگ 
میں ۔ دوسرے یه کہ وہ اسی کی ذات میں هو جیسے پائی میں رقت 
یا پتھر میں بوجھ یا متناطیس میں جذب ۔ اگرچہ یه مثالین بالکل 
ٹھیک نہیں ھیں ء لیکن ان ے صفت اور ذات کی عینیت کا ایک 
خیال پیدا هوتاے ۔ 

پس علة العلل میں کسی صفت کا جو زائد علی الذات ہو ء 
هونا عال عے اس لیے کھ وہ ازلی و اہدی ے اور معلول کسی 
علت کا نہیں ۔ پس اس میں کسی ایسی صفت کا جو اس کی عین ذات 
نهە هو مونا عال زی ۔ : 

دوسرے خیال پر ھم اُس کے لیے صفات قرار دے سکنے یں 
اور ]ُس کو موصوف ہصفات کہ سکتے یں ء مگر .ان صفات کی 
حقیقت اور ماعیت کا جاننا بھی اسی طرح ھاری فطرت سے خارج 
ے جیسے کہ اس کے وجود ىق حقیقت و ماھیت کو جاننا ۔ لان 
الصفات التی تنسب الیه ھی عین ذاته۔ 

اسی طرخ بعض صفات ہے جو مناق اس کے وجود گگۓ امن 
جم الوجوہ منفی اس کی کسی صفت مسلمہ کے ھیں ا س کو . 
بری کرے ہیں ؛ کیونکہ اجتاغع نقیضین محال ے ۔ علاء اسلام ے 
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پہلی صفات کو صفات تو تی اور دوسری کو صفات سلییہ ہے تعببر 
کیا ے ۔وسا ھناالا اصطلاحات اغترو ھابغہرا لعلم 
پحةا لنتہا۔ فتدبہر۔ 

بثلڈ سی ء؛ بعنی زنده هونا جو ایک صفت ہے آ٘س ہے 
عله العلل یا واجب الوجود کو موصوف کررتے ھیں اور آُس کی 
نقیض سے جو موت عے اس کو بری کرتے ہیں اور کہتے هیں 
ھوحی لایموت۔ 

مگر جح ہونے کی حقیقت ہم نے آسی قدر جائی ے جو عم 
ے ذی حیات میں دیکھی ےے؛ مگر وہ تو ہہت سی علتوں کی معلول 
ھے اور اس لے علة العلل یا واجب الوجود ہے منسوب نہیں 
ھو سکتی ء البتد ان ذی حیات ہے حیات کے سبب افعال صادر 
ھوے ہیں اور اسی سبب سے ہم ان کو حی کہتے ھیں اور 
ظہورکائنات و سامضلٰی علییاوما یمضلی اوسیمفضی 
علی‌هاا افعال هیں آمی واجب الوجود کے جو علة العلل آن کے 
ظہور کے ؛ اس لے اس کو بھی حسی ھوتے کی صفت سے موصوف 
گزرے میں اور کہے ھیں ھو حی لابحماتنالا نعلم حفَينَة 
حیاته اورموت ہے جو حیات کی نقیض ےے اس کو ازاو 
اہداً بری کرتے یں ؛ کیونکہ موت اس سلبی سے اور کوئی اس 

جات 


سلی ذات واجب الوجود میں موجود نہیں هو سکتا اور اس لے 


کہے هیں کهھ هوحی لا یموت ۔ . 

مثلاً مریدء یعی اپنے ارادے سے کام کرے والا۔ اس صفت ہے 
بھی علة العلل یا واجب الوجود کو موصوف کرے ھیں ‏ مگر ھم 
ے اس صفت کی حقیقت کو آسی قدر جانا ےہ جس قدر کہ ہم ے 
انسان یا دیگرحیوانات میں دیکھا ے اور یه سمجھا ۓکه وہ ایک 
کیفیت سے جو ہم میں اپنے خیالات ہے ابی خوامشوں کے پورا 
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کرے یا کسی قسم کی جلب منعفت اور دفع مضرت کے لی ہے پیدا 

عوتی ے اورھاری ذات کو عارض ہوتی ہے ء یعتی زائد علی الذات 
ےہ اور اس لیے وه صفت جس کو ھم جانتے عیں 0 یا 
واجب الوجود سے متسوب نہیں هو سکی ۔ 

مگر آُس علة العلل سے جو ظہور ہوا وہ اس کے افعال 
هیں جو صفت ارادہ کے نتائج ہیں اور اس لیے مرید ھوے کک 
صفت کا بس میں یقین کرتے ہیں اور اس کی حقیقت کو نہیں جانتے 
اور جبکد اس کی ام صفات آ٘س کی عین ذات ہیں اس لیے اس کو 
متتضاےۓ ذات ہے تعبیر کرتے ہیں ۔ اس پر محت کہ ان افعال کا 
ظہور بمجبوری ھوا ےے یا باختیار ایک محض لغو و سہمل بحشثھے۔ 
جو اس کہ بمقتضاۓ ذات ھوا ہو اس ہے یه بحث متعلق نہیں 
عو سکتی ۔ شاہ ولی اللہ صاحب ‏ نے تفہیمات میں لکھا ۓ ”ان 
نڑا عالفلاسفة واذنمتکلمین ق ان الله تعغا نی خالق 
بالاختیار او بالایہجاب لیں یق سسار کرات سای 
یی لما کانالارادة عندالفلاسفة عین الذات 
کانالابداع ایجاباگ''۔ 

مگر جب ہم ان کاموں کو جو آ٘س علة العلل سے ظہور میں 
آۓ ہیں کامل انتظام سے منتظم اور سلسله عاتومعلول مس 
بالثر تیب مسلسل اور لاء آف تیچ کے مطیع دیکھتے ھیں تو فطرت 
انسائی اس پر شہادت دیتی عےے کہ یه سب کام بالارادہ ظہور میں 
اےۓ غعن اور اس لے ھیں ۔ هو فعاللەایرید و لمانعلم 
حتی۔قة ارادته لان ارادته لیس کارادتنا۔ 

یا مثلڈ خالق هونا ۔ یه بھی ایک صفت ے جس ے علة العلل 
یا واجب الوجود کو موصوف کرتے ھیں ؛ مگر یه خیال انسان 
میں ایک چیز ہے دوسری چیز کو پیدا ھوتے ھهوۓ دیکھ کر پید 
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ھوا ہے مگر در حقیقت وہ اس صفت کی حقیقت حقیقی یا حازی ے 
مطلق واقف نہیں عے اور نہ آُس ۓ اپے کسی حواس سے حسوسص 


کيا ےے اور نہ کر سکتا عے اور اس لیے اس کی حقیقت کا جاننا 


مافوق فطرت انسانی ے ء بلکھ اس نے صرف اس وجہ سے کہ تام 
٭ئثنات ک نلہور اُس علة العلل یا واجب الوجود ے عوااع اآُس 
کو خالق اور اس ظہور کو خلوق قرار دے کر صفت خالقیت 
بلا علم اس کی حقیقت کے علة العلل یا واجب الوجود کى طرف 
مسوب کی ع ۔ وھو ال حق ولیذانقول فو خالق کل 
فی اعتفالا تلم مہشتاو ایا الین تالوا ا تے 
واحد ولایصلر من واحد الا واحد فصدرمنه 
اولا ااعقل الاول او کناومنه صدرکذڈ اوکذ او 
مہنپھاصدر کذاوکذاوکذاومنمیھم قالوا کانات 
و ٣ق‏ یه قیشی و مسر تھا سا3ة قفخلیق مھا 
انیاءوبث الخلق فکاها ظنون ظنو ابهابغمر علموالحق 
کاناشّولمیکن‌معه شیئی فخلقالخلق ولانعلم 
:ہل خلق لان فطرۃالانسان قاصرة انیعلمه۔ 

با مثلاٌ علم ھونا ایک صفت اعہ جس سے علة العلل یا 
واجب الوجود کو موصوف کرتے ہیں ؛ مگر اس کی حقیق ت کو بجڑ 
نس کے جو ہم ے بذریعهھ اپنے حواس کے موحودات سے اخذ کی 
ے نہیں جانتے اور وه ایک کیفیت سے جس سے ہم کو موجودات 
خارجی اور ذھنی کا انکشاف ھہوتا ےہ ء اس لیے ہہارے علم کے لیے 
قبل از علم موجودات خارجی یا ڈھی کا موجود ھونا ضرور ےہ - یعی 
مرا علم انْ کے موجود ھوے کا فی الخارج یا ق الڈھن محتاج ھے 
اور زائد على الذات ے اور ژماۓے سے متعلق سے جس کو ہم ے 
ماضی و حال وامتقبال سے تعبیر کیا ے۔ - 
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مگر با ایں ھمہ ہم اپنے علم سے کسی خاص شیئی کے 
موجد کے علم کو به نسبت اس شیئی کے زیادہ وسیع 
پاے ہیں ۔ وہ قبل وجود اس شیئٌی کے کل اور جزو کا اپنے 
ذھن میں علم رکھتا ہے اور اس کے وجود میں آنے پر اور آن 
خاص حالات کے ہونۓ پر جو آئندہ آس کے ہوں کے کوئی زیادیق 
آُس کے علم میں نہیں ھوتی اور اس شیبی خاص کی نسبت اس کے 
علم میں زماے کا امتیاز بھی نہیں ھوتاء بلکهە ماضی و حال و استقبال 
آُس کے علم کی نسبت مساوی ھوے ہیں ۔ بہر حال جس صفت علم 
کو ھم جانتے هیں اور جو حتاج وجود معلومات ے اور جو زائد 
على الذات سے آُس کو علة العلل یا واجب الوجود یق نسبت 
منسوب نہیں کر سکتے ۔ 

مگر جب ھم نے از روۓ قانون فطرت تسلیم کیا ےک جو 
کچھ اس علة العلل یا واجب الوجود سے ظہور میں آیا ے اس کے 
ارادے سے ظہور میں آيا ے اور وه خالق جمیع غلوقات عے تو 
فطرت انسائی اس بات پر شہادت دّی ے کە صفت علم بھی آُس 
کو لازمی ےے جو نە مقیدوجود معلومات ہو اور نہ جس میں زماے 
کا امتیاز هو اور اس لیے اس ک وکہتے یں عالم الفیے و | لشھادة: 
وھوبکل خلاق عسلیم وھذا العلم عدد نا صوالسمی 
بالتعقدبر۔ 

عام یق صفت میں سمیع و باصیسر؛ یعی سننے والا اور 
دیکھنے والا ھونا بھی داخل ہے ء کیونکهھ وہ بھی انسان کے لیے 
ذریعےعلم کے یں ء لیکن جب اس علة العلل یا واجب الوجود کی 
نسبت ہم ے کہا ہے عالم الغیب و الشهادة تو ھم کو 
علم کے ذرائع ہے جو انسان کے خیال میں بھی بطور ذرائع جزثیات 
علم کے ہیں بح ثکرئی ضرور نہ تھی ء مگر چونکہ انسان کے ذھن 
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میں سننا اور دیکھنا بھی منجملهہ خاص ذرائمع علم کے ہیں اور 
آن سے علم کے کامل عوۓ کا خیال پیدا ہھوتا ے؛ اس لیے ان کو 
بطور جدا گانه دو صفتوں کے علة العال یا واجبٴ الوجود کی نسبت 
موب کیا ھے جن کو سننے اور دیکھنے سے تعبیرکرتے یں ۔ 

مگر غور کرنا چاھیےکہ ہم ان صفتوں کی حقیقت کیا 
جانتے ہیں ۔ سننے کی حقیقت هھم یہ جانتے ہیں کہ مارے کان میں 
ایک نہایت باریک پردہ ھے اور جب کوئی صدمه هہواۓ حیط کو 
پہنچتا ے تو اس میں چکر دار لہر پیدا هوتی ے؛ جیسے کہ کنکری 
ڈالنے سے پائی میں پیدا ہوتقی ہے ۔ وہ لہر مارےکان کے پردے پر 
پہنچی ہے اور وہ ذریعہ مارےسٹنے کا ہوتی ےہ مگر اس طرح ہے 
سننا معلول ےہ متعدد علتوں کا اور وہ حقیقت سمع علهَ العلل یا 
واجب الوجود سے متعلق نہیں عوسکتی ۔ پس جس سننے کی حقیقت 
کو هھم جانتے ہیں وہ حتقیقت عله العلل یا واجب الوجود کے 
سننے کی نہیں عےہ ۔ 7 

دیکھنے 21 حقیقت ھم یه جانتے هیں کہ ہاری آنکھ کے شفاف 
پردے اور اس رطوبت پر جو تقبهہ چشم میں ھے روشنی کے سبب اس 
شببی کا جو ہارے ۰ ے عکس آتاے جیسےکهہ فوٹوگراف یىی 
تصویر کھینچنے میں اور اس سبب سے ہم اس چی زکو جو بہمارے _ 
ساہىنے ےہ دیکھتے ہیں ۔ یہ حقیقت دیکھنے کی تو متعدد چیزوں کے 
وجود ماقبل کی محتاج ہے اور بہت سی علتوں کی معلول ھ ؛ وہ 
لد انان یا وایپ الوجرد ے حبورت ہیں مر مقی ۔ 

مگر جس طرح از روۓ قإنون فطرت کے ہم اس علع٭ العلل 
یا واجب الوجود کا علم ہونا تسلی مم کرتے یں جو نە مقید وجود 
معلومات پر ہو اور نہ جس میں زماۓ کا امتیاز ھو؛ اسی طرح 
ھم کو قانون فطرت کے مطابق سمیع وبصیر هونا بھی جو 
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درحقیقت صفت علم میں داغل ے بلا موجود ھوئے آواز اور بلا 
موجود ھوے مبصرات کے تسلیم کرنا لازم آتا ےے اور اس لیے 
کہتے هیں وھو السمیمع العلیم وانه بصیر بالعباد انه 
علیم بذاتالصدورلکن ادراکے ماھية سمعے و بصضرہ 
خارج عن فطرۃة الا ذسان۔ 

یا مثلا قادر ء یعنی قدرت والا ھونا۔یه بھی ایک صفت ے 
جس ے عله العلل یا واجب الوجود موصوف کیا جاتا ھے ۔ 
قادر هوے کا مفہوم عام یہ ے که جس پر وہ قدرت رکھتا ے 
اس کو اپی مرضی کے تابم رکھتا اور جس طرح چاھے آ٘س میں 
تصزف کرنا ۔ اس مفہوم کو جب انسان اور عله العلل سے 
منسوب کریں تو ختلف امور کا تسلیم کرنا لازم آنا ے ۔ انسان 
جمیع موجودات پر قدرت نہیں رکھتا ۔ علة العلل یاواجب الوجود 
جوکہھ خرج ےہ یا موجد ھے با خالق ےہ ام ان چیزوں کا جو 
موجود ھیں یا آئندہ موجود ھوںء اس لے ضرور ےکہ آن تمام پر 
قادر هو ۔ انسان کی قدرت موقوف اس کی جوارح اور قواۓ: 
ظاھری اور باطی پر ھے ۔ علة العلل یا واجب الوجود کی قدرت 
اُس پر موقوف نہیں ے ۔ انسان کی قدرت محدود ے اور بعض دفعة 
ناکامیاب هوتی ے ؛ یعنی وہ ج وکرنا چاہتا ے نہیں کر سکتا ؛ مگر 
علة العلل یا واجب الوجود جو خالق جمیع موجودات موجودہ اور 
آئندہ کاے ؛ آس کی قدرت نه جوازح ے متعلق ےہ اور لە حدود ے 
اوز نه کبھی ناکام ہو مُکتی ےہ ۔ پس مختصر لفظوں میں کہا جا سکتا 
ےہ کہ آس کی قدرت ماری سی قدرت نہیں عےٗ اور اس لیے اس٭کی 
قدرت کی ماھیت یا حقیقت کا سمجھنا انسَان کی فطرت سے خارج 
اور اس لیے کہا جاتا ےانه علٰی کل شپٌئی قدیر لکنه 
لانعلم حقیقة قدرکه ۔ 
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انسان کے دل میں ایک شبه ھوتا ے کهە جب یه تسلی مکر لیا 
کە علة العل یا واجب الوجود سے تمام موجودات کا ظہور هھوا 
عے اور سلسله علة العلل میں مس‌بوط ے اور فطرت ء یعنی نیچر کا 
مطیع ے اور ج وکچھ'ظہور میں آتا ھے وہ آسی سلسلے سے آتا جاتا 
ےے تو اب وہ علة العلل یا واجپ الوجود بیکار عض ےے اور اس 
طرح سلسله علة و معلول کو تسلیم کرنا اُس کی صفت قدرت کو 
معدوم کرنا ھے جس کا خلاصہ یه ھے که جو کچھ اُس کو کرنا 
تھا کر چکا اب :نہ آُس میں کچھ صفت قدرت باق ہے اور نہ اس 
سلسلے کے برخلاف کسی کام کے کرئۓے کی اس میں قدرت ے ۔ 
اسی خیال پر یہودیوں نے سبت کا دن قرار دیا ے اور کہتے 
ہیں کہ خذا ے جس کو عم نے علة العلل یا واجب الوجود کہا 
ھے ء چھ دن میں سب کچھ کر کے ساتویں دن آرام کیا ۔_ 

مگر یہ شبه متعدد غلطیوں کے سبمیں سے پیدا ھوتا ےہ ۔ اول 
یہ کہ جس طرح انسان کے کام محدود نہیں اسی طرح آُس ۓاس. 
عله العلل یا واج الوجود کے کاموں کو بھی حدود خیال کر لیا 
ے اور سمجھتا ے کہ اس کے کام صرف اسی بیضہ نا دنیا 
میں حدود هھیں اور اس ہیضده تما دایا کے سوا اور کچھ نہیں ے ۔ 

ایک لطیف حکایت حے کہ اتفاقا ایک درویش جو میلے 
کچیلے بھٹے ہراۓ کپڑے پہنے ہوۓ تھا ء پاؤں ہے ننکا: بال 
گرد آلودہ ایک بادشاء کے دربار میں چلا آیا اور درویشوں کی سی 
باتیں کر۔. ٴ لگا ۔ بادشاہ نے پوچھا کہ خدا کو جو کچھ کرنا 
تھا وہ کر چکا اب بتاؤ و ہ کیا کرتا ے؟ درویش نے کہا '' بادشاہ 
سلامت ! یہ تو بہت بڑا شاھانہ سوال ھے ۔ اگر آپ تخت سے نیچے 
اتر آویں اور میں تضت پر ایک لمحے کے لیے جا بیٹھوں تو اس 
شاھانه سوال کا شاھانه حالت میں جواب دے سکتا ھوں“۔ 
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بادشاء ے منظور کیا اور تخت ہے اتر آیا ۔ درویش تخت ہر 
جا بیٹھا اور ہادشاہ ھاتھ باندھ کر تخت کے سامنے کھڑا هو گیا ۔ 

درویش نے تضت پر سے جواب ديا که اس وقت خدا به 
کر رھا ےکہ مجھ ے درویش کو تخت پر بٹھا دیا ھے اور تجھ سے 
بادشاہ کو دست بسته میرے آگے کوڑا کر دیاے ۔ یە کہە کر 
درویش تخت پر سے اتر آیا اور جنگل کا رسته لیا ۔ 

دوسری غلطی یہ ے کہ جب انسان کوئی کام کر چکتاے 
تو اس کا تعلق اس کام سے منقطع هو جاتا ے ۔ اسی طرح وہ 
سمجھتا ے که علة العلل یا واجب الوجود تے جو کام کیا اُس 
کا تعلق بھی آس کام سے قطع هو گیا ء حالانکه علة العلل یا 
واجب الوجود میں جو علاقه علیة اور معلولیت کا ے وہ کبھی 
قطم تہیں هوتا اور وھی سبب معلول کے وجود کا ہے ۔اگر ایک 
آن بھی علاقہ علیة کا علة و معلول میں منقطع هو جاوے تو معلول 
کا وجود بھی باطل ہو جاوے جیسے کہ الیکٹرسٹی سے جو لمپ 
روشن ھہواے؛روٹشن ھوے کے بعد بھی اس کا تعلق الیکٹرسی 
سے قائح ھے۔ اگر منقطع ہو تو روشنی کا وجود بھی نہ رع ۔ 

تیسری غلطی يہ ے کہ لاء آف نیچر یا قانون قدرت اور 
آئین فطرت خود اس علة العلل یا واجب الوجود ۓ ابی قدرت 
اور ارادے ہے پیدا کۓے هیں اور مقتضاۓ قدرت اور کال فطرت 
یہی سے کہ وہ ے خطا آسی طرح پر جاری رےے جس طرح اس ے 
بنایا ے اور جس' میں اس کی قدرت کا کامل طور پر ظہورے ۔ 
آُس کے بدستور جاری رھنے کو آُس کی عدم قدرت کی دلیل سمجھنا 
کیسی عجیب بات ے ؛ خصوصاً جبکدہ کوئی اس اس بات کا 
مائع نہیں ے که وہ اس لاء آف نیچر اور قانون قدرت کو بالکل 
تبدیل کر دے اور کوئی نیا لاء آف نیچر یا قانون قدرت پیدا 
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کرے اور سلسله موجودات اور کائنات کا اس کے مطابق جاری۔ 
کرے اؤر کیا معلوم ھے کہ آُس نے موجودہ لاء آف نیچر و 
قانون قدرت کب تک کے لے بنایا ےہ اور کب وه زمانه ختم 
ه وکا اور پھر اس کی قدرت کامله سے نیا لاء آف نیچر و قانون قدرت 
ظہور میں آوے کا مگر جو لاء آف نیچر وہ بناۓ کا وہ تبدیل نَہجں 
ھوے کا۔ 
خدا کا قادر ھونا اسی بات میں سمجھنا که کبھی آگ جلا دیا 
کرے اور کبھی نە جلایا: کرے ء کبھی پانی بھاری چیز کو 
ڈبو دیاکرے اور کبھی تیرا دیا کرے ء کبھی سورج چلنا رے 
اور کبھی ٹھپر جایا کرے کبھی گیہوں بویا کریں اور جو 
پیدا ھوں اور کبھی جو ہوئیں اور کون پیدا ھوں ؛ کبھی 
ان ھونی بات بھی کسی کے کہتے سے ہو جاوے اور ھونۓے وا ی 
بھی ٹل جاوے ء ایسا خیال کرنا تو عقلا اور فطرتاً اس عاة العەلل 
اور واجی الوجود کی قدرت کے ساتھ ھانسی اور ٹھٹھها کرنا اور 
نقلا لا تبدیل لضلق اللہ ے انکار کرنا ہے ۔ یه تو ایسی بات. 
عے کہ کوئی کہے کە جب آ٘س علة ااعال یا واجب الوجود کو 
اپنا سا دوسرا پیدا کرۓ کی طاقت نہیں سے تو وہ قادر مطاق کیا 
ھوا۔ ایسے سوالات خود غلط ہیں ؛ کیونکہ اس سوال کا ایک 
جزو خود اس سوال کے دوسرے جزو کو باطل کرتا ھے ۔ 
یه چند صفتیں میں ے بطور تمثیل کے بیان کی ہیں ۔ یہی حال 
آن تمام صفتوں کا ہے جو علة العلل یا واجب الوجود کی نسبت 
منسوْب کی جاىی ھیں ۔ پس از روۓ لاء آف نیچر اور مطابق فطرت 
انسانی کے انسان کے ذھن میں خدا کا یا علة العلل کا یا 
واجب الوجود کا مفہوم یا جو نام اس کا قرار دو یه قرار پاتا ے ٭* 
ے شک وہ موجود ے ؛ کیونکہ اس کا موجود هونا اور ۱ 
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واجب الوجود ھونا عقلا اور فطر تا سی طرح ثابت ے جس طرح 
ایک کو ایک میں ضرب دینےٴے ایک ھی کا هونا یا دو اور دو 
کا چار هونا یا مساوی کے مساوی کا مساوی هوثاے<: 

اُس کے وجود کی حقیقت کا نہ جانٹا بھی فطرت انسانی کے 
نے ۱ ١ ١‏ ٘ ۱ 

اِس لیے یقین کیا جاتا ےک وہ موجود ھے نہ جسم ھوکر ؛ 
يھ موجود هے ند متحیز هو کر یعتی کسی مکان کا کین 
ہو کر۔ 

پھر وھی لاء آں نیچر اور فطرت انسانی اس بات کو ثابت 
کرقی حے کہ اس عله العلل یا واجب الوجود میں صفات کا تھونا 
بھی ضرور ھے ؛ مگر. جو حقیقت صفات کی ھم جانتے ہیں اس طرح 
پر نہیں ۔ 

اس لیے لازمی طور پر مانا جاتا ھے اور کہا جاتا ھے ‏ جیسے 
که ہم نے پھلے بھی کہا ھے کہ ”وہ ایک مقدس اور پاک ھستی 
جس کو کوئی اللہ اور کوئی وجود اور کو کلام کہتاے ء 
ہمیشہ سے ھے اور عمیشہ رے گی ۔ وہ آپ ھی آپ ے اور اس کا 
ھونا ُس کی ذات ہے ء کیونکة اُس ۓ اپنا لقب یہی بتایا کہ میں 
ھوں*۔ اس کا ہونا ھی اس کی بڑائی ے ۔ اپنے ھوۓ ہے وہ ہہچاناً 
جاتا ھے اور اسی بڑانی سے وہ پکارا جاتا ھے ۔ اس کی ابتدا ے نه 
انتا ۔ وہ کسی کا حتاج نہیں اور اس کے سوا کوئی نہیں یہاں تک 
کہ اگر کہا جاوے کہ ے تو بوجھا جاوے کہ وھی ھےہ۔ 
نہ وہ کسی ہے پیدا ہوا ہے اور نہ اُس سے کوئی پیدا وا اور 
پھر جو کچھ ھوا بغیر اُس کے نہ ہوا ۔ اُس کا سا کوئی نہیں نہ 
ھوے میں ؛ کیونکە هونا اس کی ذات ہے ء اور نہ کسی صفت میںء 
کیونکہ سب صفتیں اس کی ذات ہیں ۔ وہ زندہ ۓ نہ جان ہے ء 
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"۳۰۲۱۸ 


بلکهە اہنے آپ ے ۔ وہ جانتا ے نە کسی جہت ے؛ بلکە ای ذات 
ہے ۔ وہ دیکھتاے نە کسی دیکھنے وا ی چیز ے ء بلکھ اہی ذات سے 
وہ سنتا ے نہ کسی سننے وا ی چیز ے ؛ بلکہ اپی ذات ے ۔ وہ 
بولتا سے نہ کسی بولنے وا ی چیز ے؛ بلکە انی ذات ے ۔ وہ جو 
چاہتا ے سو کرتا ے نہ کسی غرض ہے بلک اپنے کال سے ۔ وہ 
سب کچھ کرتا ے نہ کسی کرۓ والی چیز ے ء بلکه انی ذات 
سے ھر طرح پر بک سے اور هر آن میں هزاروں لا کھوں 
بلکہ ے انتہا کام کرتا ہے ۔ پھر ایسی ذات کی حقیقت کر بجز اس ۱ 
کے کہ ھے کوئی عقل ہے پہچان سکتا ے “۔ یہ کوئی ایسا مفہوم 
نہیں ے کہ انسان کے ذھن میں نہ آسکے ؛ کیوٹکہ اس کا سمجھنا 
اور ذھن میں آنا بالکل انسان کی فطرت کے مطابق ہے ۔ ۔ 
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